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Presentacion

(A qué llega una revista como Ayrampu a la escena
continental? No pretende, por cierto, exacerbar
mezquindades partidistas ni adherirse a particulares
ideales estéticos. Su labor estd en hermanar. Y no
se nutre esta idea viviendo aislados unos de otros
o caminando bajo el solapado confinamiento
mental del individualismo, sino echando la carga
marchar

al hombro para en cuadro apretado

contra los que dividen y siembran la enemistad.

Tampoco quiere nuestra revista contentarse con el
simple acumulamiento de paginas, y precisamente por
ellohadecidido organizar unaserie de charlas alrededor
del dossier de cada numero. Estos cursos, de naturaleza
virtual, ayudaran a difundir por toda la regién las ideas
de nuestra riquisima tradicion de pensamiento y
permitirdn, a su vez, advertir la extendida alienacion

gue todavia se respira entre nosotros.

El nUmero actual esta dedicado a la memoria de un
boliviano sabio y generoso; un hombre cuya inquietud
juvenil navegd por la sociologia y que mas tarde,
gracias a un oportunisimo viaje a México, supo virar

hacia la filosofia de la mano de Enrique Dussel. Nos

referimos a Juan José Bautista Segales. Las ideas
de este hombre solar, quien volvidé a ser parte de la
tierra hace un par de aflos, empiezan a resonar con
mayor vitalidad en estos dias. Asistimos, pues, a un
nacimiento pdéstumo. Su indagacién acerca de un
pensamiento amerindio es una tarea pendiente.

Ojala este ramo de textos estimule ese objetivo.

Ayrampu llega a su segundo niumero en un contexto
lamentable: Rosalino Florez, un joven cusquefo de 22
aflos que estuvo Mas de dos meses hospitalizado, ha
fallecido a causa de los 36 impactos de perdigdn que
recibié en la espalda por parte de la Policia Nacional
del Peru durante las protestas contra el gobierno
de Dina Boluarte. No se trata, por supuesto, de un
hecho aislado. La violenta represion, sumada a otras
desafortunadas decisiones de la actual mandataria,
han cobrado ya 67 vidas humanas. Nuestra revista
rechaza enérgicamente tales acciones. “Esta
democracia ya no es democracia” coreaban las
multitudes durante las manifestaciones. Aquel grito
espontaneo es el diagndstico mas certero en este

tiempo de incertidumbres.
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Y no nos dimos un abrazo

A la memoria del querido maestro
Juan José Bautista S.

Dany Veldsquez Romero

En 2018, el congreso de las Jornadas Andinas de
Literatura Latinoamericana-JALLA, fue celebra-
do en el Acre, en el Amazonas brasilefo. Cier-
tamente, llegué a este evento poco motivado y
bastante saturado de tanto academicismo iner-
te, de tanto eurocentrismo, de tanta investiga-
cion superficial, de esas que se presentanen 10 0
15 minutos, unas tras otras, como en un show de
exhibicionismo, de lucha de egos para los profe-
sores, estudiantes y universidades mostrar cuan-
to producen...

Lo que en realidad me entusiasmaba era cono-
cer esa parte del Amazonas, poder hacer alguna
inmersion en la selva, visitar Xapuri, la tierra de
Chico Mendes, y bueno, por tratarse de un con-
greso internacional, quiza también actualizarme
sobre algunas investigaciones de literatura lati-
noamericana contemporanea y su relaciéon con
la realidad social y los problemas que vive Améri-
ca Latina, que era el tema que venia trabajando.
Alimentaba la vaga esperanza de sorprenderme
con algo novedoso.

Esto no sucedid en las diferentes jornadas que
participé. Presenté mi trabajo, asisti a algunas
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mesas medianamente interesantes, hice algu-
nas y algunos amigos de Perd, Venezuela, Boli-
via, Argentina, Colombia, Chile, Brasil, con quie-
nes comimos, bebimos, conversamos bastante, y
nada mas. Todo indicaba que seria otro congreso
como a los que estaba acostumlbrado. Tal vez un
poco mejor por las amistades conseguidas y los
contactos realizados.

Con los nuevos coémpas, cuates, parceros, llega-
mos a la conferencia de clausura, cuyo invitado
principal era un filésofo boliviano, un tal Juan José
Bautista, segun la programacion. Alguna compa-
fRera llegé a decir que éste iba a hablar sobre su
libro llamado ¢Qué significa pensar desde Ameé-
rica Latina?, el cual habia recibido un premio im-
portante. Nada mas sabiamos del conferencista.

La sorpresa comenzé cuando en lugar de los
acartonados profesores, todas y todos un poco
parecidos, en su mayoria blancos, intelectuales
aburguesados, con algunos tintes bohemios, en
el mejor de los casos, aparecidé un hombre de lo
mas sencillo, con claros trazos indigenas, con su
piel morena, como la mia, medio bajito, como yo,
bastante seguro, firme, con un aura que infundia
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respeto y un aplomo que invitaba a la escucha
atenta, a la concentracion.

Sin embargo, la verdadera revelacion, la epifania,
se produjo cuando comenzd a hablar, cuando
empezo a exponer su libro sobre la pregunta qué
significa pensar desde América Latina, desde el
lugar de los oprimidos, desde el lugar de los pue-
blos originarios, cuando fue haciendo referencia
a la Filosofia de la Liberacion, al pensamientoy al
trabajo del maestro Enrique Dussel, a su impor-
tancia para la filosofia latinoamericana, a Franz
Hinkelamert, Hugo Zemelman, a la “transmoder-
nidad”, a la importancia de descolonizar nuestro
pensamiento, al “poder del pueblo en tanto que
pueblo”, al Suma Qamana o “buen-vivir”...

Como en una pelicula de ciencia ficcion o un
cuento de Borges o Cortazar, en que el tiempo
es relativo y se abren otras dimensiones de la
realidad, alli parecia que todo alrededor se hu-
biese detenido y solo existia ese momento. Era
demasiada informacién que caia como manaj,
como lluvia en el desierto (en ese desierto en el
gue dolorosamente se esta convirtiendo el Ama-
zonas por el capitalismo suicida) y yo la recibia de
brazos abiertos y de cara al cielo.

De alguna manera muchas de las ideas que él
presentaba yo las intuia, las habia descubierto por
otros caminos, de la literatura, de la labor acadé-
mica, intelectual, del mundo, de |la experiencia de
vida. No obstante, el maestro Juan José las pre-
sentaba de una manera tan clara, tan contunden-
te, con tanto fundamento, con tanto “ajayu’, diria
él desde su sabiduria aymara, como no lo habia
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visto ni escuchado antes, ni leido en ningun libro.
Es del agua de esta fuente que quiero beber, pen-
saba mientras él hacia su presentacion.

Cuando termind la exposicidony tras la ovaciéon de
aplausos, como nunca me sucedié con ningudn
grupo musical, artista, intelectual, ni siquiera en
mi adolescencia, sali ansioso, agitado, a buscar-
lo para saludarlo, para saber dénde podia com-
prar su libro, para pedirle su contacto, para saber
codmo podia conocer mas, aproximarme mejor
a todo lo que él nos estaba revelando. Sobre el
liboro me dijo que se habia editado en Espafa,
gue en Brasil no se conseguia. Yo le pregunté si
tenia algun ejemplar que me pudiera vender y
él respondié que Unicamente tenia uno, el que
estaba usando, pero que si queria me lo podia
dar. Le pregunté el valor y como no me alcanza-
ba el dinero que tenia, le dije que me diera unos
minutos y fui corriendo a pedirle prestado a mis
nuevos amigos. Volvi con el dinero y él me entre-
go el libro. También me dio su correo electroni-
co y me indicé algunas paginas y redes sociales
donde podia acompanar parte del trabajo que él
y otros representantes de la Filosofia de la Libe-
racion estaban produciendo. Le agradeciy como
un fan en éxtasis, me despedi con los ojos brillan-
do y una sonrisa indeleble.

Después de este epifanico encuentro regresé a
Bahia. Lei ¢Qué significa pensar desde América
Latina?y elasombroy admiracion no mermaron,
por el contrario, se consolidaron aun mas. Bus-
qué las paginas y enlaces que él me recomendad.
Vitodos los videos que pude de sus conferencias,
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clases, talleres, entrevistas. Me aproximé tam-
bién a la obra y al pensamiento de Dussel y a la
Filosofia de la Liberacion. Finalmente sentia que
habia encontrado los interlocutores y las voces
gue tanto anhelaba para efectuar un verdadero
didlogo, una verdadera comunicaciéon. Senti que
no estaba mas solo.

Aproximadamente un ano después del congreso
en el Acre, surgio la posibilidad de tener una licen-
cia para efectuar estudios de postdoctorado. Yo,
gue siempre me habia resistido tanto a seguir a
alguna figura en particular, a nombrar de “maes-
tro” a alguien, ahora lo elegia a él sin duda alguna
como mi “Maestro” y tenia toda la conviccidén que
era con él, con Dussel y la Filosofia de la Libera-
cidn, que queria realizar estos estudios, seguir in-
vestigando, profundizando, descubriendo nuevos
horizontes, que a su vez eran los horizontes de mis
ancestros, de mis raices, de nuestra historia que
habia sido negada y encubierta por mas de 500
anos desde la llegada de los invasores.

Le escribi al correo que me habia dado pregun-
tandole si se acordaba de mi y si podia ser mi
orientador durante esta estancia postdoctoral.
Demord un poco en responder y cuando lo hizo
me dijo que coémo no iba a recordar a la persona
gue fue corriendo a pedirle prestado dinero a sus
cuates para comprar su libro. Muy generosamen-
te afirmd que podia contar con él y Enrique Dus-
sel para realizar estos estudios en México, donde
él estaba viviendo y trabajando.

Luego de sortear los pesados y complicados trami-
tes burocraticos, logré viajar. Lliegué a CDMX el 18 de
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marzo de 2020, justo cuando se decretd la cuaren-
tenay el aislamiento obligatorios debido a la pande-
mia global por el COVID-19. El “dia en que la Tierra
pard”, como diria el musico brasileno Raul Seixas.

Ademas de la pandemia, nuestro reencuentro se
vio frustrado porque debido a problemas de sa-
lud el maestro habia regresado a su tierra natal,
Bolivia, para realizar un tratamiento con medici-
na ancestral, segun me dijo dias mas tarde.

A pesar de todos estos obstaculos, logramos comu-
nicarnos por email y luego por via telefénica. El me
dio algunos contactos importantes en México, a tra-
vés de los cuales pude conocer otrasy otros integran-
tes de la Filosofia de la Liberacion. Inclusive pude ser
su alumno en los cursos sobre Benjamin que impar-
tid durante los dos semestres del 2020. Todo por me-
dio de las plataformas virtuales, a las cuales él era tan
reticente, pero que comenzaron a hacer parte de la
nueva realidad impuesta por la pandemia, o mejor
seria llamarla “plan-demia” global.

También pude conocer y tener algunos didlogos
con el maestro Enrique Dussel, lo cual fue mara-
villoso. Sin embargo, ansiaba por el reencuentro
con el maestro Juan José, por ese cara a cara tan
importante, tan insustituible. A veces pensaba en
las charlas que tendriamos, en que seguramente
nos hariamos amigos, quién sabe hasta echar-
nos unos tequilas, por qué no, darnos un fuerte
abrazo, platicar sobre su vida y la mia, conocer
nuestras familias, invitarlo a Bahia...

Las veces que conversamos él estaba ansioso
por regresar a México, alli estaba su companera
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y sus dos pequefos hijos. Pensaba llegar a fines
de ano. Inclusive llegé a decirme que cuando es-
tuviera en México queria que fuera a su casa a
comer, a conocer a su familia. Yo por supuesto le
dije que seria un placer. jQué bueno hubiera sido!

Como no se pudo en diciembre, después dijo
gue pensaba viajar en enero, después en febrero.
Sin embargo, la cuestion de la pandemia no me-
joraba, cada vez aumentaba mas el numero de
contagiosy de victimas, los protocolos para viajar
se hacian mas complicados, y lo peor de todo, su
salud tampoco mejoraba.

Finalmente llegé la hora de retornar a Brasil, de
volver al trabajo en la universidad, a mi vida en
Bahia. Antes del viaje conversamos por teléfono
y lamentamos mucho no habernos podido
encontrar durante ese penoso afo. Pero me
dijo que lo importante era que ya me habia
aproximado a la Filosofia de la Liberaciéon, que
habia conocido a Dussel y otros importantes
contactos, que se habian iniciado los trabajos.
Que tenia que seguir desarrollando los temas.
Que el camino era la filosofia y la mistica, las dos
juntas. Enfatizé mucho esto.

Volvi a Brasil en marzo de 2021. El seguia en Bo-
livia y a pesar de los esfuerzos y tratamientos su
salud no mejoraba. Dos meses después, en mayo,
justamente el dia que me encontraba en un bar-
CoO con mi esposa, Mi madre y nuestras pocas
pertenencias, saliendo da la ciudad para volver
al campo, a la Pachamama, materializando esa
transformaciéon existencial, que él tanto insistia,
para no quedarnos apenas en el discurso tedrico,
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nos enteramos de la triste noticia de su partida.
El maestro se juntaba a los ancestros, para des-
de alli continuar luchando por la comunidad de
vida, como muy bien lo dijo su querida esposa.
Senti un dolor profundo, una tristeza indescrip-
tible, pero al mismo tiempo una gratitud inmen-
sa por todo lo que me habia donado, por todo
lo que habia aprendido, por todos los horizon-
tes utdpicos que me habia abierto. En medio de
todo ese torbellino de emociones, retumbd una
frase que cerraba esa espiral de ensenanza, de
sabiduria, de encuentros y desencuentros que es
la vida misma: “Y no pudimos darnos un abrazo...”

iJallalla querido maestro, jallalla!
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El filésofo”

A mi hermano Juan José Bautista Segales

In memoriam

Rafael Bautista Segales

Fue una noche de abril. La ciudad se anegaba
en zozobra. Los rumores no lograban alumbrar
la creciente oscuridad que sitiaba los cuatro
costados de la capital. El gran apagén cegaba los
ojos con la mas cruel incertidumbre, e imprimia
en los corazones malos presentimientos vy
consecuencias todavia mas oscuras que aquella
noche. Sombras pasadas volvian a soplar su
aliento fétido y expandian el temor por las calles
gue se refugiaban en cuanta vela habia en las
despensas. La gente salia a compartir la pena con
sus vecinos y todos tenian la misma pregunta
gue abria sus miradas para asi robar un poco de
luz a los candelabros.

Pero la noche no se ensand. La espera no acabd
desfalleciendo en lo terrible. El gran apagdn
sélo fue eso y pronto la luz devolvié a la ciudad
su perfil vidrioso. Pero, esa noche, las miradas
treparon porencimade sus miedosy siguieron los
perfiles de los edificios en direccion hacia arriba.
Aprendieron a ver hacia lo alto. Y vieron cémo las

* Cuento publicado en Bautista, R. (2022). La Memoria Obsti-
nada. Preludio de una teoria del espiritu narrativo. La Paz: Yo
soy si Tu eres Ediciones.

estrellas no se habian extinguido y continuaban
vistiendo la noche de milagros. Todos entonces
se recogieron en una contemplacién casi mistica
del universo y midieron su inmensidad con un
largo asombro que atravesaron de canto a canto.
La ciudad se band con un descanso que bajaba
de lo alto y persistié mucho tiempo mas en los
suenos de la gente.

Ahora bien, aquella noche, llena de misterios, no
fue sélo de apagones crecientes que anegaron de
dudas la ciudad hasta la madrugada. Hubo algo
mas. Otro acontecimiento, tan portentoso como
el recuerdo que guarda la memoria de aquella
jornada, sucedidé en un rincén de los alrededores
de esta ciudad que, una vez, fue el orgullo de un
pais pujante.

Esa noche, en medio de la zozobra y la desespe-
ranza, entre la oscuridad y el silencio expectante,
le fue revelado al filésofo el principio de princi-
pios, el origen, el finy el fundamento, el porvenir
Yy su tiempo. Su busqueda dio sus frutos aquella
noche y cosechod en silencio lo que parecid bajar
de los cielos hasta su desvelada mirada.
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Llegd a esta parte del mundo sin el ruido que pre-
cedid a sus similares. Desaparecid de la palestra
gue ocupaban los intelectuales los meses ante-
riores a las revueltas de mayo. La desconfianza
al mundo se adivinaba en sus ojos que se agaza-
paban detras de aquellos anteojos de baquelita
negra. No le cegd la revolucidon que se pregona-
ba a voz en cuello; ni le extrand que, después, sus
apologistas abjuraran publicamente de ella. Fre-
cuentaba rara vez, y con suspicacia, los banquetes
gue la intelectualidad despilfarraba ante la menor
excusa. Tampoco le tentd la fama que estaba tan
reflida con aquel silencio que buscaba en todas
partes, ni el poder que seducia a sus colegas has-
ta revolcarles en el lecho de las prebendas.

Habia dedicado su vida, con sacrificio y tenaci-
dad, a escudrinar con celo todo el pensamiento
gue se extendid por mas de veinticinco siglos en
el mundo. Amod a Platén y Aristoteles por enci-
ma de toda diferencia. El medioevo le demord
sendas de luz y misterio. Reconocié en Descar-
tes a un semejante. Leibniz y Baruch Espinosa le
condujeron por el camino de la filosofia primera,
desplegada matematicamente. Kant estuvo a
su lado, construyendo los principios de la razén,
conspirando una critica trascendental. Primero
Bergson y luego Husserl fueron los presuntos
implicados de sus tempranas sospechas. Hasta
gue encontré a Heidegger, mientras se debatian
consigo las posibles estructuras de una categoria
elemental que estaba construyendo. Desde en-
tonces no desmayod hasta encontrar la clave, la
piedra fundamental de un sistema que germina-
ba desordenadamente entre sus soliloquios.

11
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Afuera el silencio rumiaba el frio que se despren-
dia de las miradas sumidas en el pasmo. Esa
noche el tiempo se descubrié en la oscuridad
Yy penetraba por las puertas que, como nunca,
permanecian abiertas. El filésofo advirtid algo in-
usual y, como un destello, sintid una revoluciéon
urgente gestandose alli mismo, en la desorde-
nada urdimbre que tejian sus ideas. De pronto
el sistema, que parecia trabajosamente discurrir
en el aire junto a la estela que dejaban las velas,
adquirid coherencia definitiva. Clara y distin-
tamente, a la luz de las velas, empezaron a fluir
conceptos y categorias que iban a desafiar toda
la tradicion; definiciones audaces sin parangoén
en el lenguaje académico; aforismos desafiantes
y parabolas se colaban encendiendo adn mas los
textos. Frases lacdnicas, como dardos infalibles,
iban distribuyendo una explicacion que llevaba
afos macerando.

La ciudad volvié a encender su soberbia ante el
cielo que no se dolid. Sin percatarse de aquello,
incansable y presuroso, el fildsofo llend paginas
Yy paginas de pensamiento comprimido en para-
grafos largos como el tiempo; con una precision
Yy una erudicion tan asombrosas que, en un Mo-
mento supremo, le poseyod la idea de ser nada
mas que un médium escribano que escuchaba
el dictado de un ser superior. Una vez dibujado el
punto final de 996 paginas, descanso en el mis-
Mo escritorio que rebalsaba de tanto papel escri-
to con tinta color sepia.

Afuera una suave luz resbalaba en la neblina
gue envolvia la ciudad como una bufanda. La
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dltima vela dio un suspiro mortuorioy no llegd a
ver ese nuevo dia. El filédsofo se levanto, recogid
paginas al azar, las leyd en voz alta y comprendié
que eran perfectas.

Recordd, entonces, su ninez perdida, su juventud
no lograda. Vio ante silaimagen secay adusta de
una soledad que costé toda una vida, y no sintid
remordimiento alguno. Todo aquello habia valido
la pena. El fruto del sacrificio y la abnegacion era
perfecto. Repitid, para su propio deleite, una vez
mas, la sentencia socratica que memorizd hace
mas de 33 anos:

“El propdsito del conocimiento es, primeramen-
te, uno Mismo”.

Salié ufano al balcdn que se doraba entre la te-
nue luz de la manana. Respird hondo, como si el
aire tuviera un sabor nunca antes sospechado. Se
le antojé pensar que la vida habia llegado a ma-
durar un nuevo tiempo y que él estaba ahi, testi-
go del primer impulso de algo insdlito. Llend sus
pulmones con mas ahinco, queria empaparse de
aquella conjetura feliz, pero un ligero cosquilleo
le hizo reconocer una contracciéon, que se hacia
mMas percusiva en la tos que asaltaba su garganta
con fogonazos de materia espesa (demandando
un Mmovimiento compulsivo en todo su cuerpo).
Entonces comprendié algo mas, mientras el pa-
Auelo se tenia de una fuerte sustancia oscura.

Hace muchos anos, en una suerte de éxtasis,
siendo todavia impuber, habia sofado con el
didlogo entre poetas y pensadores, alumbrando
plazas con la palabra, generando actos que los
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hombres celebraban libres y soberanos. En un
arranque apasionado, pero lUcido, habia ofreci-
do, desde entonces, su existencia a la sabiduria.

La ciudad bostezaba y se negaba a despertar del
todo. Nubes ralas se esparcian en el cielo que es-
taba de un azul expedito. En las calles ya se adi-
vinaba un ajetreo que iba a ser unanime de un
momento a otro. Y al balcén de Los Rosales, del
numero 17 de la calle Estigia, habian llegado un
montdn de palomas que curioseaban como co-
madres de pueblo. Una suave filigrana de luz se
derramo en la puerta entreabierta, descubriendo
un cuerpo que estaba vencido, un rostro impavi-
do que habia presenciado lo inevitable.

Una lagrima se corridé por su mejilla izquierda, los
labios estaban abiertos, oscuros por la sangre, y
los ojos estaban despiertos, encendidos, pero ya
Nno miraban. Estaban agradecidos.
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Subjetividad y racionalidad.
Apuntes para pensar la vida

Javier Reynaldo Romero Flores

Recepcion: 6 de septiembre de 2022

Resumen

A partir de un breve relato sobre nuestro encuen-
tro con Juan José Bautista reflexionamos, inicial-
mente, el modo en el que el filésofo boliviano pro-
blematiza la subjetividad del boliviano, sostenida
hasta el siglo XXy, desde fines de este, en contra-
diccion con una nueva, emergente, que intenta
revertir la inversion del mundo instalada durante
el proceso colonial. Posteriormente, esquemati-
zamos los argumentos a partir de los cuales de-
sarrolla una “racionalidad de la vida”, enmarcada
en el horizonte del “Suma Qamana”, mostrando
posibilidades distintas a la idea de desarrollo ins-
talada por la Modernidad.

Palabras clave

Juan José Bautista, Bolivia, pensamiento critico,
subjetividad boliviana, racionalidad, inversion del
mundo, racionalidad de la vida.
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Abstract

Starting from a brief account of our meeting
with Juan José Bautista, we reflect, initially, on
the way in which the Bolivian philosopher pro-
blematizes the subjectivity of the Bolivian, sus-
tained until the 20th century and, since the
end of this century, in contradiction with a new,
emerging , which tries to reverse the investment
of the world installed during the colonial pro-
cess. Subsequently, we outline the arguments
from which he develops a “rationality of life”, fra-
med in the horizon of “Suma Qamana”, showing
possibilities different from the idea of develop-
ment installed by Modernity.

Keywords

Juan José Bautista, Bolivia, critical thinking, Boli-
vian subjectivity, rationality, inversion of the world,
rationality of life.
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Introduccién

La posibilidad de reflexionar sobre los aportes a
la construccién de conocimiento desde Bolivia,
realizados por Juan José Bautista, se cruza con
compromisos, renuncias y busquedas persona-
les que nos llevaron a conocerlo personalmente.
Primero, siendo su alumno en diversos cursos, al
margen de los espacios académicos formales en
la ciudad de La Paz, cuando él aprovechaba sus
vacaciones para desarrollar “formacion urgente”.
Posteriormente, construyendo lazos de amis-
tad, mas alld de aquellos cursos vy, finalmente,
consolidandose para nosotros, como el Maestro,
siempre dispuesto a orientar nuestras propias
busquedas en el campo de la construccion de
conocimiento.

Este proceso relacional, pedagdgico y fraterno
fue desarrollado habiendo compartido previa-
mente, sin saberlo, una coyuntura muy particular,
la Bolivia de fines del siglo XX y principios del XXI,
en la que se puso en evidencia la inconsistencia
del proyecto politico impuesto por las potencias
extranjeras, dejando en evidencia la inviabilidad
econdmica, una crisis social y diversidad de con-
flictos culturales. Todo esto como consecuencia,
pero también como respuesta a problematicas
globales, regionales y locales.

En aquella coyuntura, nuestro pais habia vivido
una década de dictadura militar, consecuencia
del Plan Céndor!, se habia instaurado un “Ré-

1 El Plan Condor fue desarrollado entre 1970 y 1980 en varios
paises de América Latina. Fue pensado, liderado y sostenido
por la CIA. Sirvié para implementar un régimen de terror ini-
cial (torturas, muertes y desapariciones) para que posterior-
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gimen de Seguridad Nacional” con la consigna
“Orden Paz y Trabajo”, aplicando la doctrina de la
torturay la muerte de los disidentes, al igual que
en otros paises del continente. Posteriormente,
luego de unos anos de dificil transicion hacia un
régimen democratico liberal, en 1985 se instald
por primera vez el liberalismo extremo, denomi-
nado neoliberalismo, con la promulgacion del
Decreto Supremo 21060. Aios mas tarde, con la
caida del Muro de Berlin en el ano 1989, el capita-
lismo extremo se difundiria en gran parte de los
paises del mundo.

Estas circunstancias, habian producido un con-
junto de crisis por las que el clima politico de
fines del siglo XX en Bolivia hacia insostenible
la reproduccidén de la vida cotidiana. Una serie
de demandas de la poblacién se hacian eviden-
tes a través de marchas y movilizaciones en los
centros de las distintas ciudades, mientras las
principales carreteras eran blogueadas por mi-
neros y campesinos. Todos estos acontecimien-
tos daban qué pensar, dira Juan José Bautista,
y se volcara por completo a la producciéon de su
obra, acorde al desafio de su tiempo.

Con esos antecedentes, hemos organizado el
presente ensayo en tres subtitulos: el primero,
en el que hacemos referencia breve a las cir-

mente se pueda implementar, sin ninguna discusion y nin-
guna oposicion, la politica neoliberal en los paises del cono
sur. Los gobiernos dictatoriales de Bolivia, Chile, Argentina,
Brasil, Paraguay, Uruguay, bajo las érdenes de Estados Uni-
dos, a través de la CIA, coordinaban diferentes operaciones,
pero también participaron de este proceso Perd, Colombia,
Venezuela y Ecuador. Luego de una década de aplicacion de
la “doctrina del shock” (Klein, 2008), la implementacion del
modelo neoliberal fue recibida como una “bendicion”.
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cunstancias en las que se dio nuestro encuen-
tro con el Maestro, su trabajo, su compromiso
Yy suU pensamiento, que nos llevd a dar un giro
epistemoldgico, ético, politico, pero sobre todo
existencial. Posteriormente, destacamos dos
problemas fundamentales que han sido desa-
rrollados en su obra.

Estos son vitales para nosotros por la urgente
necesidad de pensar una antropologia desde
Bolivia, pero no por una busqueda de una an-
tropologia que sea novedosa y se “venda” en
el mercado académico, sino, sobre todo, por
la busqueda de una salida a los problemas de
convivencia cotidiana, instalados por las nuevas
formas de gobernar la subjetividad en los Ulti-
mos tiempos a través de las nuevas tecnologias,
complementadas muy bien con las antiguas
formas de colonialidad del saber.

El primer problema, sintetizado en el segundo
subtitulo, esta referido a la idea que los bolivia-
nos tienen de Bolivia, o mejor, de lo boliviano y
como esta idea es mas bien un complejo entra-
mado de contradicciones entre las que sobresa-
len el sentido colonial de lo hispanoamericano
y de lo latinoamericano, con una total carencia
de autoconciencia que deberan ser superadas a
partir de su tensién con lo indoamericano.

El segundo problema, desarrollado en el tercer
subtitulo, se refiere a la racionalidad y su posibi-
lidad de producir pensamiento critico desde el
horizonte del Suma Qamaria?, ante la inversion
de la realidad producida por la racionalidad de

2 \er la nota 9.
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HACIA LA DESCOLONIZACION
DE LA CIE A SOCIAL

LATINOAMERICANA

la Modernidad. Entendida esta como una idea
de desarrollo, que implica industrializacion, sus-
tentada desde una forma de relacionamiento
con la realidad en términos de sujeto-objeto.

1. Nuestro encuentro con el Maestro

Circunstancias particulares hicieron que bus-
guemos Mmas alld de la antropologia alguna for-
ma de comprension para entender lo que esta-
ba pasando en Bolivia, pues parecia que nuestra
formacién académica anterior no servia para
ese fin. Desde el ano 2000, en Bolivia, viviamos
“pisando un arsenal a punto de hacer explosién”.
Aqguella necesidad nos llevd a indagar respues-
tas en espacios desconocidos para nosotros. Sin
saberlo, estabamos transitando de la antropolo-
gia a la ciencia politica.



Javier Romero Flores

Lo anterior se estaba dando porque sentiamos
un clima de alta inestabilidad politica que se
habia iniciado a fines del siglo XX y se reprodu-
cia de un modo sostenido durante los primeros
afos del siglo XXI. Vanamente intentabamos
comprender qué era lo que estaba pasando en
nuestro pais. La “Guerra del agua”, desarrollada
en la ciudad de Cochabamba; “Febrero negro™,
coyuntura politica manifestada en el centro de la
ciudad de La Paz; y la “Guerra del gas™, aconte-

3 La “Guerra del agua” fue un acontecimiento vivido en la ciu-
dad de Cochabamba en el afio 2000, como consecuencia de
la privatizacion del suministro de agua en la ciudad. Durante
el gobierno de Hugo Banzer, como politica orientada desde
el Banco Mundial, la multinacional Bechtel se hizo cargo de
aquel servicio y el precio basico del mismo subidé al 300%. La
consecuencia fue una serie de protestas que culminaron en
un enfrentamiento entre la poblacién civil movilizada vy el
ejército “nacional” armado que defendia a aquella transna-
cional. Se declard ley marcial, hubo 121 heridos, 172 detenidos
Yy una persona muerta. Posteriormente, aquella medida fue
revertida gracias a aquella movilizacion. Esta fue la primera
guerra del agua en el mundo.

4 “Febrero negro” fue un acontecimiento vivido en la ciudad
de La Paz en el afo 2003, por la promulgacion de un impues-
to al salario por el entonces presidente de Bolivia, Gonzalo
Sanchez de Lozada. Esta fue una medida econdmica de ur-
gencia, al mejor estilo neoliberal, que subia en un mayor por-
centaje los impuestos a los sueldos menores y los grandes
capitales recibian un alza minima en sus impuestos. Aquel
acontecimiento, como causa del denominado “impuestazo”,
produjo un motin policial y el enfrentamiento entre policias
y militares, junto a otras revueltas de la poblacion civil du-
rante el 12 y 13 de febrero. Hubo una treintena de muertos y
muchos heridos.

5 La “Guerra del gas” fue un acontecimiento desarrollado en
octubre de 2003 en las ciudades de La Paz y el Alto, durante
el gobierno de Gonzalo Sanchez de Lozada, pero que durante
los ultimos dias del conflicto convoco a diversas poblaciones
que llegaron de varias ciudades del pais. El Gobierno habia
planificado exportar el gas boliviano a partir de plantas es-
peciales que deberian ser construidas en Chile por aquel go-
bierno, mientras en Bolivia aquella materia prima era escasa
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cimiento suscitado en la emergente ciudad de El
Alto y desbordado a la ciudad de La Paz, marca-
ron el inicio del siglo XXI.

Luego de varios cambios de gobierno®, se dio un
acontecimiento que, aparentemente, modificaria
aquella dinamica. En enero del 2006 habia jura-
do como nuevo Presidente Constitucional de Bo-
livia Evo Morales Ayma. A partir de ese momento,
poco a poco se decantaban posiciones antago-
nicas. Se “tocaba el cielo”, se abrazaban algunas
utopias y se celebraba; pero también se ponian
ultimatums, “este indio no dura seis meses”, de-
cian publicamente algunos y, junto con esto, se
develaba de muchas formas y en muchos luga-
res el darwinismo social encubierto, siempre pre-
sente en las élites bolivianas.

Ese mismo ano, mientras nuestra necesidad de
comprension de aquellas contradicciones deam-

para la poblacidn mayoritaria. Esto, junto a otros problemas,
produjo una escalada de acontecimientos que paralizé aque-
llas ciudades durante un mes. El saldo fue de 65 muertos y
una centena de heridos. El conflicto termind con la huida del
presidente y la promesa incumplida de Carlos Mesa (Presi-
dente entrante) de nacionalizar el gas boliviano.

6 En 1997, el dictador Hugo Banzer Suarez es elegido presi-
dente. Este fallece en 2001 por una enfermedad terminal y es
reemplazado por Jorge Quiroga, quien termina su mandato
en 2002. Ese mismo afo es posesionado Gonzalo Sanchez de
Lozada como nuevo presidente, pero renuncia en 2003 por
presion social del pueblo movilizado que, entre otras cosas,
pedia la nacionalizacién de los recursos gasiferos y, ese mis-
mo ano, es sucedido por Carlos Mesa, quien, en 2005, nueva-
mente tiene que renunciar por la misma presion. Entre los
anos 2005 y 2006, Eduardo Rodriguez Veltzé asume la presi-
dencia con el Unico compromiso de llamar a elecciones. En
enero de 2006 Evo Morales asume la presidencia constitu-
cional, después de haber ganado las elecciones por mayoria
absoluta con el 52% de los votos.
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bulaba por laberintos sin salida, nos encontra-
mos con un afiche sobre un “Diplomado en Fi-
losoffa Politica” que seria impartido por Enrique
Dussel y “alguien mas”. Sin conocer todavia la di-
ferencia entre ciencia politica y filosofia politica,
pensamos que seria nuestra oportunidad para
comprender mejor agquellas complejas ideas que
en la década de los noventa nos aparecian de-
masiado abstractas en el libro 1492. El encubri-
miento del Otro (1994).

Entonces, fuimos a inscribirnos a dicho diplo-
mado. Ahi nos informamos que ese “alguien
mas” era Juan José Bautista Segales y estaba
a cargo del curso; Dussel llegaria para la ultima
parte intensiva. Ya en el curso, no sélo entende-
rlamos la diferencia entre ciencia politica y filo-
sofia politica, sino también nos dariamos cuenta
de la importancia de esta para aproximarnos a
los problemas que acontecian en nuestro pais.
Aqguel diplomado seria la apertura hacia otros
cursos sobre pensadores que estaban conecta-
dos con la obra de Dussel, pero, sobre todo, con
los problemas que eran preocupacion del filéso-
fo boliviano.

Asi fue cémo conocimos a quien no soélo se con-
vertiria en nuestro Maestro, sino también al mi-
litante comprometido con los problemas de la
realidad boliviana, desde su proyecto de vida.
Ese fue el inicio de un itinerario que, gracias a
Juan José Bautista, hemos empezado a recorrer
y todavia seguimos transitando, entre urdimbres
y tramas de la vida cotidiana, entre representa-
ciones y practicas, entre tropiezos y levantadas,
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entre dudas y certezas. Actualmente, gracias a
Su persistencia, contamos con parte de su obra
para seguir dialogando con sus ideas. Su presen-
Cia, sus argumentos y sus preguntas son vitales
en nuestro trabajo.

Una de sus busquedas, que la recibimos como
ensefanzay es fundamental para nosotros, tenia
gue ver con la manera de comprender el pensar.
Decia que no so6lo era vital conocer los problemas
gue el Maestro esta pensando, también era im-
portante saber como los estaba pensando. Esto
porque el pensador debe aprender a pensar pro-
blemas. En ese contexto nos dimos cuenta que
los problemas que produjeron el pensamiento
de Bautista no eran los mismos de su Maestro,
Enrique Dussel. Aguellos estaban mucho mas
cerca de |los nuestros.

2. El problema de la subjetividad

La tematizacion, desarrollada en el trabajo de
Bautista, no sélo esta referida a la realizacion de
una critica a la forma de vida que la Modernidad
ha producido, sino también a la posibilidad de
trascenderla para asumir otra completamente
diferente. En este desarrollo problematiza “el sa-
ber que el boliviano tiene de si mismo, es decir,
la subjetividad del boliviano” (2010: 15). Pensar la
idea de Bolivia con la que los bolivianos nos iden-
tificamos es uno de los problemas centrales que
asume como punto de partida. Este saber, o sea,
la subjetividad del boliviano, vigente durante los
siglos XIX y XX, concluira Bautista, es el resultado
de la dominacién colonial, impuesta por la subje-
tividad de la Modernidad.
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Entonces, por lo anterior, la tarea de pensar de
manera critica la “identidad nacional” y sus con-
flictos, ha sido desarrollada en su primer libro
Critica de la razon boliviana (Bautista, 2010). Alli
se argumenta que la idea compartida de lo boli-
viano es una subjetividad que no tiene autocon-
ciencia, es decir, es equivalente a un tipo de co-
nocimiento de sentido comun, como aquel que
estaria presente cuando arribamos a un lugar y
lo reproducimos sin cuestionarlo y sin cuestio-
narnos nosotros por reproducirlo, se trataria de
un “conocimiento como mero entendimiento,
gue produce escision, division, enfrentamiento
y confrontaciéon” (2010: 20).

Adicionalmente, se argumenta que aquella ca-
rencia de autoconciencia es la que ha impedido
la comprension de las culturas productoras de
formas de vida distintas a las de Europa y que se
han desarrollado a lo largo y ancho de nuestro
continente antes de 1492. Para el caso de Boli-
via, y aproximandonos un poco mas a la antro-
pologia, podemos decir que se trata de un terri-
torio en el que el sentido comun, impuesto por
las élites gobernantes durante los siglos XIX y
XX, ha reproducido una subjetividad individual,
moderna y colonial, que asume la clasificacion
social instalada en el siglo XIX desde un siste-
ma de jerarquias que divide la sociedad entre
salvajes, barbaros y civilizados’, y que el siglo XX

7 Este es un esquema clasificatorio desarrollado por la antro-
pologia del siglo XIX que problematizaba la evolucion de la
cultura. Las conclusiones de este enfoque antropoldgico arri-
baron a un esquema de evolucién de los pueblos en el que
la cultura europea, reproducida también en Estados Unidos,
se situaba en el lugar de la civilizacién y desde esta plantea-
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presenta bajo la forma de desarrollados y sub-
desarrollados.

Actualmente, ambas formas clasificatorias, como
parte de las jerarquias instaladas desde la men-
talidad colonial de la Modernidad, se manifiestan
de modo traslapado. En Bolivia, aquellos movi-
mientos indigenas que luchan por reivindicar sus
derechos basicos, indistintamente son califica-
dos por las élites como salvajes, barbaros o como
poblaciones que no les interesa el desarrollo.

Como dijimos, la critica que desarrolla Bautista es
para remarcar que los problemasy las contradic-
ciones actuales en el siglo XXI, en Bolivia, tienen
un origen colonial; que han sido instaladas a par-
tir de la negacién de las culturas originarias del
continente por la dominacién colonial, pero tam-
bién por la extrema violencia colonial, la misma
gue ha generado un odio y un desprecio por lo
propio. Por esto, las nuevas élites mestizo-criollas
han desarrollado un proyecto de pais que niega
cualquier minimo vestigio que conecte con las
culturas locales y que asume como referencia y
modelo el proyecto politico producido en Euro-
pa, un tipo de Estado unitario monocultural.

Actualmente, cuando sectores de inmigrantes
rurales en las ciudades y poblaciones de los dis-
tintos pueblos indigenas en Bolivia demandan
derechos y posibilidades de autogobierno, pero
mas alld de eso, plantean también posibilidades
distintas al desarrollo de la Modernidad, las éli-

ba un orden del mundo ubicando al resto de las culturas en
los estadios inferior, medio o superior del salvajismo o de la
barbarie.
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tes se sostienen en la idea de ruptura, de sepa-
racion, de escision. Asi, la todavia presente l6gica
colonial, contenida en el Estado Neocolonial, se
apuntala en el no reconocimiento de los pueblos
indigenas; mientras que el Estado Plurinacional
y su légica intersubjetiva, pensado desde lo in-
digena, que incluye también a las poblaciones
no indigenas, es rechazado por las elites, todavia
con un fuerte poder econémico en Bolivia.

Estas contradicciones que han marcado el desa-
rrollo de la Republica y han sostenido un proyec-
to politico anclado en la mentalidad colonial del
siglo XVI, deberian ser superadas entendiendo:

(..) la idea de que la conciencia del “bolivia-
no como hispanoamericano” y del “bolivia-
no como latinoamericano” se ha desarro-
[lado como conciencia escindida, aislada,
solipsista, egocéntrica, enajenada y coloni-
zada, para recuperar la idea que desde fi-
nes del siglo XX, ha ido emergiendo poco a
poco, la idea del “boliviano como indoame-
ricano”, o como “auto-conciencia-comuni-
taria-inter-subjetiva”, en la cual la nocién de
tierra o naturaleza como madre esta ines-
cindiblemente entre-tejida en nuestra sub-
jetividad. (Bautista, 2010: 42)

Se trata entonces de asumir nuestra circunstan-
cia histérica, a partir de un ejercicio de autocon-
ciencia, y darnos cuenta que, como bolivianos,
hemos sido constituidos desde un horizonte de
sentido colonial, como sujetos solipsistas, patriar-
cales, dominadores, objetualizadores y depreda-
dores de la naturaleza. Entonces, a partir de esta
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toma de conciencia, se deberia optar por un nue-
VO proyecto politico que pueda ser construido
desde un horizonte de sentido descolonizador.
“Dicho de otro modo, la contradiccién entre la
nacién que produjo la oligarquia republicanay la
realidad que ahora queremos producir, depende
en parte de la superacion de las contradicciones
de la subjetividad del boliviano con conciencia
latinoamericana” (Bautista, 2010: 32). Y esta su-
peracion es, al mismo tiempo, la superacion de
nuestra propia subjetividad colonizada®, seamos
indigenas o no indigenas.

3. El problema de la racionalidad y la
inversion del mundo

El problema de la racionalidad, ha sido plantea-
do por Bautista conectado con la posibilidad de
producir pensamiento critico en coherencia con
la reproduccion de la vida. Sin embargo, y a pesar
de la coyuntura actual, aparentemente desalen-
tadora, se seflala que un elemento que diferen-
cia los procesos actuales de los del siglo XX es la
aparicion de temas, sujetos y actores nuevos. Es
esta aparicién que, segun el autor, ha producido
una contradiccion que esta generando las posi-
bilidades para producir pensamiento nuevo.

Esto, sin embargo, en términos de gestidon po-
litica y toma de decisiones urgentes desde los

8 En un trabajo anterior hemos sugerido dos figuras, como
metaforas, para comprender este proceso. Decimos que la
mentalidad colonial ha sido instalada en nosotros a partir
de dos “macro” ideas: la primera y dominante, la del “ser co-
lonial”, que orienta nuestras acciones en el horizonte de la
colonizacién; la segunda, la del “estar descolonizador”, que
disputa el régimen colonial y orienta nuestras acciones hacia
el horizonte de la descolonizacion. Ver Romero (2021).
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gobiernos, es visto como una encrucijada entre
un proyecto politico orientado desde y hacia la
Modernidad, y otro que, por esta Ultima, ha sido
calificado de caduco, pre-moderno, inferior y ob-
soleto. Los actuales gobiernos, incluido el de Bo-
livia en su dificultad de trascender la mentalidad
colonial, siguen reproduciendo el proyecto politi-
co de la Modernidad.

Para nuestro autor, es este Ultimo proyecto politi-
co el que debe ser tomado en cuenta para recu-
perar una racionalidad de la vida, la misma que
puede servir para encarar de otro modo los pro-
blemas que actualmente nos ha tocado enfrentar
a los bolivianos. Es esto ultimo lo que nos ha mo-
tivado a concentrarnos en la posibilidad de recu-
perar un horizonte de sentido y un proyecto po-
litico en el cual estén contenidas las poblaciones
gue en Bolivia han sido negadas y discriminadas.

En el proceso de argumentaciéon del problema se
pone en evidencia una contradiccion que no es
facil comprender y, desde nuestra perspectiva, es
mas dificil enunciar, porque, como plantea el autor,
“jlunto a esta problematica aparecen también en
el horizonte temas nuevos junto al surgimiento de
nuevos sujetos y actores que ya no tienen la mis-
ma conciencia social o clase que tenian antes los
movimientos obreros, de estudiantesy la izquierda
en general” (2012: 52). Pero, sobre todo, surge un
problema que involucra una crisis y un conflicto ci-
vilizatorio para el planeta en su conjunto.

Es decir, Bautista pone en evidencia las tensio-
nes que se han dado a fines del siglo XXy en el
transito hacia el siglo XXI, entre sujetos y actores
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de los procesos politicos en Bolivia y América La-
tina, aunque su locus de enunciacidn es siempre
Bolivia. Estas tensiones, surgidas a partir de las
disputas de fines del siglo XX y presentes actual-
mente, han puesto en evidencia la necesidad de
un Nnuevo pensamiento critico, que es el que in-
tenta producir el filésofo boliviano.

Para ello, fundamenta el problema como una en-
crucijada desde la que se explica la contradiccion
entre: a) una idea de desarrollo que implica in-
dustrializacién, con demanda de ciertos niveles
de tecnologia y acceso a altos niveles de capital
para hacerlos posibles. Desde esta idea las rela-
ciones con la realidad son concebidas en térmi-
nos de sujeto-objeto;y b) otra idea de “desarrollo”,
como “Suma Qamana"?, referida a un “desarrollo”
de la vida del ser humano y de la naturaleza. Esta
segunda idea hace referencia a una concepcion
de la produccion y reproduccion de la vida, que
considera las relaciones con la realidad, es decir,
las relaciones con los humanosy la naturaleza en
términos de sujeto-sujeto.

Entonces, esta contradiccion entre dos ideas de
desarrollo que son parte de dos formas civiliza-
torias distintas, contiene otras contradicciones
desde las cuales es necesario comprender la
complejidad de procesos, circunstancias y pro-
blemas en los que nos encontramos actualmen-

9 Bautista (2013), aclara que “Suma Qamana”, traducido como
“vivir bien”, en realidad deberia traducirse como vivamos
bien. Esto tiene que ver con una co mprension distinta del

vivir, en la que se incluye a los parientes que son parte de la
naturaleza y a los otros parientes que son parte del mundo
“sobrenatural”.
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te. Formas culturales diferentes que aparecian
como parte de un proceso globalizado de de-
sarrollo, empiezan a mostrarse cada vez mas in-
compatibles. Y, junto a estas otros componentes
de aquellas concepciones, ponen en evidencia
aqguellas tensiones.

Por ejemplo, naturaleza e industrializacion; equili-
brio ecoldgico y progreso; bienestar y riqueza, en-
tre otros elementos, ponen en evidencia aquella
contradiccién que se sustenta, como menciona
Bautista, desde una forma de relacionarse con la
realidad, es decir, con la naturaleza y la humani-
dad, en términos de sujeto-objeto, la misma que
es incompatible con la forma en la que los pue-
blos originarios se relacionan con la naturalezay la
humanidad, en este caso como sujeto-sujeto.

Asi, de pensar que habitamos un mundo, en el
sentido ontoldgico, es decir, pensandonos y, apa-
rentemente, actuando al interior de una totali-
dad en la que compartimos un mismo proyecto
de mundo, desde formas culturales diferentes.
Bautista nos situa en otro horizonte de sentido
gue se manifiesta por una antitesis entre una
concepcion de naturaleza, la del Suma Qamana
y otra, la del desarrollo moderno.

Esta antitesis, a la que el autor la denomina “con-
tradiccion dialéctica” (2012: 57) pone en eviden-
cia lo que, en diferentes espacios académicos,
politicos y mediaticos, todavia poco visibilizados,
se menciona actualmente como “crisis civiliza-
toria”, que es enunciada desde otro horizonte
de sentido distinto al de la Modernidad. A partir
de detectar esta gran contradiccion, argumenta
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una de las razones principales por las que hemos
llegado como humanidad a este estado de reali-
dad: el “desarrollo desigual”.

Entre las ideas que expone Bautista, una de ellas
plantea que la Modernidad, para lograr el desa-
rrollo, debe producir el subdesarrollo. Es decir,
para lograr sus propias comodidades y privile-
gios, debe producir la incomodidad y carencias
de los demas. Esto significa producir dependen-
ciay dominacion econémico-politica desde unos
cuantos paises, autonombrados desarrollados,
gue al mismo tiempo asumen el rol de domi-
nadores sobre el resto de los paises del mundo,
impedidos de la posibilidad del desarrollo y defi-
nidos subdesarrollados, que asumen obediente-
mente el estatus de dominados.

Asi, entonces, se va a producir la consolidaciéon
de un nuevo modo de produccion instalado con
el surgimiento de la Modernidad, el capitalismo.
Entonces, capitalismo e industrializacion se en-
cargaran, en una primera etapa, de la produccién
de mercancias, objetos de consumo producidos
a escala industrial y, en una segunda etapa, de la
produccion de grandes maquinarias.

Esto en el contexto de la relacion desarrollo-sub-
desarrollo, que al mismo tiempo constituye un
sistema de relaciones entre paises dominadores
gue imponen normas, precios y estandares de
vida, y paises dominados, que deben hacerse par-
te obedeciendo aquellas normas, pagando esos
precios y reproduciendo aquellos estandares, va a
ser desencubierto un desarrollo desigual.
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Otra idea que ayuda a comprender de otro modo
el sentido de desarrollo, pero como desarrollo
desigual, es aquella que se refiere a la inversion
de la dialéctica que hace Hegel, o sea, de la rela-
cion de contrarios surgida con el capitalismo y la
Modernidad. Segun Bautista,

Marx descubrid que esta interrelacion en la
cual unos ganan y los demas pierden, in-
cluyendo a la naturaleza, es dialéctica, pero
es una dialéctica invertida o mixtificada, de
cuya mixtificacion era su mayor exponente
Hegel, porque esta dialéctica no sélo pro-
ducia contradicciones, sino que producia
sistematicamente contradicciones des-
iguales, es decir, esta dialéctica de la con-
tradiccidn necesitaba y necesita producir
sistematicamente desigualdades para po-

der desarrollarse (Bautista, 2012: 68).

De este modo, la idea de desarrollo serd asigna-
da al capitalismo y al capitalista. En este contex-
to, el burgués, como encarnacién de la humani-
dad, desarrollara sus ciudades, mientras que los
obreros, o dominados, las atrasaran; desarrollara
Sus conocimientos y sus artes, mientras que los
subdesarrollados los ignoraran o las desvirtua-
ran. Es en este sentido que, como dice Bautista,
“la concepcién moderna de desarrollo produce
una dialéctica del desarrollo desigual” (2012: 69).

Sin embargo, nuestro autor no sélo hace visible
aquella dialéctica del desarrollo desigual, sino
también plantea una posibilidad de salida, cuan-
do menciona que “se trata de ir mas alla de la dia-
|éctica desigual que la modernidad ha produci-
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do para poder desarrollarse” (2012: 70). Este “mas
alld" planteado por Bautista, surge de su revision
de Marx, quien plantea que con Hegel la realidad
toda ha sido invertida, esta de cabeza y que, en su
trabajo sobre el capital, intenta poner de pie.

Aquella inversion, a la que se refiere nuestro au-
tor y que ha sido sugerida por el filésofo aleman,
se refiere a la idea que “sin capital (..), el capita-
lismo (..) y el mercado capitalista {(...), no sélo no
habria desarrollo humano, sino que no habria
vida humana (...) o si no que la humanidad sin
el capitalismo estaria sélo en la edad de piedra”.
(Bautista, 2012: 71). Esto significa que todo lo que
hoy tenemos como humanidad ha sido posible
gracias al capitalismo y la Modernidad.

Sin embargo, con Marx, y mas alla de él, nuestro
autor muestra que la riqueza y el capital son el
resultado del contenido de la naturaleza, que con
el trabajo humano sirven para producir aquella
rigueza y también el capital. En esta parte hace
referencia a Tiwanaku y Machu Picchu, como
testimonios de logros humanos que relaciona-
dos con la naturaleza fueron posibles sin la parti-
cipacion del capital.

Una vez que se ha identificado que el nudo central
del problema es la inversidon de la realidad, es decir,
gue nuestra comprension de la realidad estd al re-
Vvés, invertida; Bautista toma conciencia que para
recuperar la racionalidad de la vida se debe produ-
cir un argumento serio, coherente y contundente.
Esto significa recomponer la realidad desde una
nueva inversidon que se menciona como “poner de
pie la realidad” (Bautista, 2012: 80). Este proceso es
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posible luego que nuestro autor ha realizado un es-
tudio profundo, podria decirse inédito, del Método
que Karl Marx (2008) realizé en “El Capital”.

Aqui es importante hacer un apunte metodoldgico
cuando se aclara que “la obra de Marx tiene, apar-
te de la tedrica, una pretension explicita de influir
en la politica, piensa y cree que antes de poner de
pie al método (..), primero hay que poner de pie la
realidad” (Bautista, 2012: 80). En el primer caso, del
método, estd haciendo referencia a la pretension
de inversion de la teoria y, en el segundo, de inver-
sion de la realidad, seria la pretension politica.

Entonces, lo que retoma Bautista de Marx es
que, cuando éste se refiere al método, ha con-
cebido un orden por niveles que van en ascen-
so. Asi, cuando la pretension es tedrica, el autor
menciona un punto de partida, un primer nivel,
la doctrina del ser, del que hay que ascender ha-
cia un segundo nivel, la doctrina de la esencia,
vy luego seguir el ascenso hacia un tercer nivel,
la doctrina del concepto. Pero cuando la preten-
sion es politica, el primer nivel serd la conscien-
cia, el segundo la autoconsciencia y el tercero el
espiritu contenido en la razon.

A partir de lo anterior, en la dimensién tedrica,
Bautista menciona que “para entender a la doc-
trina del ser y de la esencia hegelianas, prime-
ro hay que entender la doctrina del concepto”
(2012: 80). Segun nuestra comprension, esto
significa que, para comprender las categorias,
conceptos y teorias referidas a determinados
procesos de la realidad, pero, sobre todo, para
entender el sentido encubierto de aquellas, es
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importante comprender el modelo ideal desde
el cual han sido producidas aquellas categorias,
conceptos y teorias.

Esto significa entender los presupuestos a partir
de los cuales se han constituido aquellas catego-
rias, conceptos y teorias. Entonces, tomando en
cuenta que lo que presupone la modernidad y el
capitalismo es la ganancia individual hacia el in-
finito, se impone esta posibilidad a partir de otros
presupuestos: desarrollo, capitalismo y explota-
cion de los seres humanos y de la naturaleza. Por
ello, a la modernidad no le interesa, es mas, esta
no permite que tengamos acceso a la doctrina
del concepto, pero si, y sobre todo, a la doctrina
del ser, como Ultima verdad.

Mientras que, en la dimensidon politica, y aqui, en
nuestra comprension encontramos una diferen-
cia con la dimension tedrica, “para entender las
contradicciones que aparecen en el capitalismo,
esto es, el aparecer del ser, no hay que partir de
su mismo modelo ideal, o sea de la modernidad,
porque si no, N0 vamos a comprender lo que se
quiere negar y que el capitalismo afirma a cada
momento” (Bautista, 2012: 80-81). Es decir, si no
partimos de otro modelo ideal, no vamos a de-
tectar ninguna contradiccion en aquellos proce-
sos. En el contexto del modelo ideal de la mo-
dernidad, todo aquello que ha sido nombrado y
enunciado desde las categorias del capitalismo
y la democracia liberales, respondera al orden
establecido desde el
dernidad y todo aquello que no responda a los
parametros de aquellas categorias, conceptos y

modelo ideal de la mo-
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teorias, pero sobre todo a su modelo ideal, no es
parte del orden establecido y por ello no es va-
lido, no es coherente, no es “cientifico”, en otras
palabras, no puede ser permitido.

Entonces, pensamos que Bautista nos esta dicien-
do que las posibilidades para la recuperacion de
una racionalidad de la vida pasan primero por la
identificacion, a profundidad, del modelo ideal de
la racionalidad moderna. En términos antropolo-
gicos, esto significa la comprensiéon de la cosmo-
vision moderna, eurocéntrica y colonial. Es decir,
se trata de comprender la doctrina del concepto
en Hegel, porque este filésofo es el idedlogo de lo
gue actualmente es la modernidad liberal.

A partir de lo anterior, el siguiente paso es com-
prender la doctrina del ser y de la esencia para
encontrar la coherencia cuando estas se relacio-
nan con la doctrina del concepto. Asi podemos
comprender cémo funciona una totalidad de
sentido, por ejemplo, cémo la idea de desarrollo
y progreso tiene total coherencia con un indivi-
duo que se esfuerza por producir un crecimiento
individual, en términos de desarrollo y progreso.

Una vez que hemos entendido aquello, vamos a
poder comprender recién que, en términos poli-
ticos, si somos reciprocos y solidarios, este modo
de ser no es compatible con el desarrolloy el pro-
greso, porque nunca podremos acumular capital
Si N0 pensamos en nuestro crecimiento indivi-
dual individualista en la dimensién del ser. Es de-
cir, si nuestro modo de ser es parte y reproduce
un modelo ideal que no es el de la modernidad
capitalista eurocéntrica, entonces, no podremos
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ser parte de los logros del individuo moderno,
solipsista, eurocéntrico. Asi, nuestra forma de
vida tendrad muchas dificultades para que pue-
da reproducirse al interior de la modernidad y el
capitalismo. Para que esto sea posible, es funda-
mental invertir la realidad impuesta con el pro-
ceso colonial de la modernidad eurocéntrica y
recuperar nuestra subjetividad orientada desde
nuestro propio modelo ideal.

Conclusiones

El tiempo que nos toca vivir, como el advenimiento
de una nueva época, necesita pensamiento nue-
vo y novedoso, pero también la posibilidad de que
este pueda ser irradiado; esto significa la existencia
del Maestro. Ambas han sido encarnadas por Juan
José Bautista, obra comprometida con los proble-
mas de su tiempo y magisterio, a contracorriente
de la aridez de su tierra, vaciada de la savia profun-
da de los pueblos por el proceso colonial.

Como hemos expuesto, Bautista no sdélo ha
encarado la necesidad de pensar una nueva
subjetividad, sino también la urgencia de hacerla
visible en su disputa por el nuevo tiempoy por las
transformaciones que deberian ser asumidas. Su
trabajo se esfuerza por develar que las disputas
y escisiones que aparentemente fragmentan
nuestro pais son en realidad contradicciones
construidas en el proceso colonial e instaladas
artificiosamente en nuestra subjetividad, desde
la cual las reproducimos sin un sentido critico.

Asimismo, manifiesta la urgente necesidad de
producir una nueva racionalidad que pueda
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conectar el modo amigable y solidario de
relacionamiento con la naturaleza, existente en
los pueblos negados por la Modernidad, con las
necesidadespresentesyfuturas.Estas,sobretodo,
orientadas a la recomposicién, transformacion y
superacion de la forma de “vida” depredadora,
instalada por la racionalidad liberal.

Las ideas presentadas, expuestas de manera
esquematica, intuimos, estaban dando forma
a un programa de investigacion contenido en
las publicaciones del filésofo boliviano. En esta
linea, pensamos que una nueva subjetividad
emergente y una racionalidad de la vida por
consolidarse, hacen necesaria también una
nueva antropologia. Esta debera ser construida
compartiendo el de
insurgente de aquella subjetividad. He aqui el
reto que nos dejo el Maestro Juan José Bautista.

horizonte sentido
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Resumen

En este articulo nos proponemos abordar la cues-
tion sagrada de lo que se ha denominado poder,
desde esa perspectiva que pretende articular el
diagnodstico de la filosofia politica del Maestro
Juan José Bautista en su libro Critica de la Razon
Boliviana. En ella se pretende senalar el sentido
que adquiere la espiritualidad en esta época de
crisis civilizatoria. Asi, la tarea de la espiritualidad
sagrada serd una eminente tarea practica.
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Abstract

In this article we intend to address the sacred
guestion of what has been called power, from
that perspective that aims to articulate the diag-
nosis of the political philosophy of the teacher
Juan José Bautista in his book Critica de la Razon
Boliviana. It is intended to point out the meaning
that spirituality acquires in this time of civilizatio-
nal crisis. Thus, the task of sacred spirituality will
be an eminent practical task.
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Como se inicia una critica de la razén, es
dudando del presente, evidencidndolo vy
mostrando una posible salida.

Juan José Bautista

El presente escrito se basa enlalecturadel primer
capitulo del libro Critica de la Razén Boliviana.
Elementos para una critica de la subjetividad
del boliviano con conciencia colonial, moderna
y latinoamericana. Para elaborar el siguiente
ensayo, se solicitdé permiso al que ahora es parte
de nuestros ancestros, al maestro Juan José
Bautista,apelandosudirecciéonyesclarecimiento.
Por lo tanto, es fundamental leer el libro con
preguntas, esto debido a que existe un propdsito,
resultando necesario considerar mas alla del
mundo, porgque, como bien menciona el maestro,
sino solo se trataria de contradicciones politicas,
sociales, e histdricas de todos los pueblos y sin
posibilidad de salida.

En la parte introductoria se detalla con agilidad
seria y evidente, una serie de componentes que
dan la oportunidad a trabajar diferentes temas.
En esta oportunidad se quiere tratar, de un gran
tema que ahora empieza a cobrar mas sentido.
Asi lo menciond Enrique Dussel en 2019, en la
catedra del Didlogo Interreligioso, que, aunque
no parezca, hay ciertos temas no completamente
fuera de uso, sino como tema inutil y el que se
ocupa de ello pierde su tiempo, siendo esta la
teologia, la cual supone el conocimiento del “ser”
sobre la divinidad, de su estatus cientifico, del
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alcance de métodos para su desarrollo y, desde
luego, su valor sagrado.

En la politica boliviana, desde el afno 2009, dentro
de este nivel, va teniendo una nueva caracteriza-
cion como Estado Plurinacional de Bolivia junto
a la Nueva Constitucion Politica de Estado, los
cuales serian componentes fundamentales para
dirigirse a un nuevo horizonte. Hubo experiencias
con presencia seria, como la reproduccion de vi-
siones de la lucha de Tupac Katari que lideré la
rebelion del movimiento indigena en Bolivia, en-
tendiéndose esto como algo mas que un mero
recambio en las élites politicas del pais, pero lo
gue esta ocurriendo en Bolivia es la cristalizaciéon
institucional de un conjunto de procesos que
convergieron en la apertura de un ciclo de luchas
anti-neoliberales, iniciado en el ano 2000. Asi
también, el impulso de acciones internacionales
para reconstruir la filosofia del “Vivir Bien”, la cual
es vivir en armonia con la naturaleza, modelo he-
redado por nuestros ancestros (Schavelzon, 2012:
543), modelo que no acompanan a las numero-
sas evidencias de efectos que repercuten en la
vida de los pobladores, tanto indigenas, rurales
Yy urbanos, menos aun mencionar la vida de sis-
temas naturales y animales afectadas por las mi-
neras. Estos aspectos, entre otros, llegan a ser
parte de un complejo nada honesto delante de la
integridad sagrada, o ante la memoria de nues-
tros ancestros, que va promoviendo el desluci-
miento de seres vitales como son la Pachamama
(Madre Tierra) y la Qutamama (Madre Agua). En
el marco de la Constitucion Politica del Estado, el
aparato para promover ese horizonte en un Esta-
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do es la funcionalidad publica, sin embargo, bien
menciona Rafael Bautista en la carta de renuncia
a la Vicepresidencia que tuvo acceso ERBOL, en
marzo del 2022', sefalando que:

Cierta burocracia, muy consciente de su
poder, replica muy bien las légicas de do-
minacion, de modo constante, que buscan,
desde lo operativo, minar toda apuesta
genuina de transformacion. En esa religio-
sidad (o excesivo legalismo) se ampara el
poder burocratico que cerca, por medio de
la intimidacidn, toda gestion publica. No es
sino el miedo lo que prohija semejante le-
galismo, que es la otra cara de la religion
sacrificial que promueve el mundo moder-
noy el capitalismo.

En base a tal contexto, es necesario apuntar que
“la critica de la teologia se torna critica a la teoria
de la politica que tiene la misidén de descubrir la
verdad del mas aca y desenmascarar la autoena-
jenaciéon bajo sus formas profanas” (Dussel, 1993:
16), por lo que no trata de hacer referencia a fun-
damentalismos, sino a la historia.

El prélogo del libro se escribe desde un locus que
no es europeo Ni moderno; es pensado desde la
realidad latinoamericana, la cual no es entendida
exactamente. Como sefala Rafael Bautista, es un
problema digno de ser pensado que enmascara
una realidad mas profunda y, como menciona el
libro, una realidad que es negada por la concien-

1 Visto en: https://www.opinion.com.bo/articulo/pais/renun-
cia-hombre-confianza-choquehuanca-desgastado-dicta-
dura-tecnico-administrativa/20220313131557858653.html, en
fecha 17 de agosto de 2022.
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cia latinoamericana, implicando esto al conteni-
do de la amerindia.

Hay una dificultad de estudiar el fendmeno sa-
grado sin ese contexto, por lo que se reproducen
visiones eurocéntricas y cristianocéntricas, re-
sultando vital concebir a la “totalidad”, es decir,
“a" todos y “al” todo, mas alla del materialismo
tedrico y practico; se trata de pensar la realidad
toda, desde nuestra cosmovision, como ampli-
tud esencial para producir un nuevo pensamien-
to acorde a la vida, siendo una posible salida a la
crisis presente.

Una pregunta inicial desde nuestro lugar es
¢quiénes somos? Rafael Bautista, en el segundo
Taller de la Descolonizacion de 2022, senalaba
gue, cuando un pueblo se hace esa pregunta es
cuando el problema de identidad no esta resuel-
to, cuando la identidad ha demostrado ser vacia,
es decir, sin contenido. Esa importancia esta muy
relacionada también al sujeto, de iquién soy?,
porque el lenguaje sin sujeto es pensar sin él.
Algo asi piensa la ciencia moderna que ha pro-
ducido conocimiento sin sujeto, por eso es vital
involucrarse ya no a nivel de analisis, sino a nivel
de reflexion.

En Bolivia, en cuanto al término “mestizo”, como
autoidentificacién, para incluirse o no en la bo-
leta censal, la Ministra de Planificaciéon, Gabriela
Mendoza, mencionaba en abril de este affo que
“Hay un pronunciamiento de Naciones Unidas,
que data desde hace muchisimos afos, donde
no se incluyen tipologias de raza, por lo tanto, se-
ria un retroceso y seria una caracteristica total-
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mente discriminatoria”. En respuesta, lvan Arias
-Alcalde de La Paz-, mencionaba que “Insistir en
gue los mestizos no existimos es negar la esencia
de nuestra patria y culturas: por venas de los bo-
livianos corre sangre de humillacién, amor, odio
y libertad. Su inclusidén no es retroceso ni discri-
minacion. Que el #Censo2022 no sea otro ins-
trumento de confrontacion”. Ambas posiciones,
muy presentes en Bolivia, causd conflictos y cru-
ce entre sectores por la postergacién del Censo
para el 2024.

Al preguntarse quienes somos, demuestra la re-
levancia de la crisis existencial, debido a que la
respuesta genera conciencia, algo fundamental
para nuestros pueblos ancestrales porque impli-
ca la toma de conciencia de que todo lo que su-
cede en el entorno material, fisico y espiritual, en
Su correcta comprension, es una temible invita-
cion para vivir con respeto, libertad y soberania.
En cambio, la modernidad, como dice el maestro
Juan José Bautista (2010), piensa solo con la ca-
beza, es asi que formaliza todo, lo hace abstracto
todo y puede cambiar la historia. Es un ego que
se sitUa como Dios, es mas, necesita desplazar a
Dios (la espiritualidad) de todo criterio de lo que
es verdad y racional; ademas, se pone como cri-
terio Unico de validacion del conocimiento.

Un articulo de teleSURtv.net, de |. Ollantay en el
2019 explica que, cuando L.F. Camacho, el ahora
Gobernador de la Ciudad de Santa Cruz, con toda
ritualidad medieval, entré con la Biblia al Palacio
de Gobierno, dijo “Bolivia para Cristo, la Pachama-
ma nunca Mmas volvera a entrar a este Palacio”. Casi
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simultdaneamente descendieron la Wiphala frente
del frontis del Palacio y la quemaron publicamen-
te. Estos y otros actos de desprecio no menores,
como las masacres, fueron la afectacidén a dere-
chos segun el portal de la Defensoria del Pueblo,
con 37 muertos, 861 heridos, 1.531 detenidos y tor-
turados. David Inca?, en una consulta al respecto,
en junio del 2022, sefala que “los asesinados, he-
ridos a bala, procesados injustamente y tortura-
dos son de nacionalidad Aymara y Quechua, de
El Alto y Cochabamba. El Estado de la Republica
Yy sus promotores o defensores, dieron un mensa-
je en noviembre del 2019, que no quieren indios
como sujetos, solo quieren al indio como objeto.
El ser superior le dijo “no” al ser inferior, que los
pueden matar, torturar y herir. La Republica nun-
ca aceptard al Estado Plurinacional”.

Esto provoca negar la historia y otros aspectos;
por lo tanto, las consecuencias son catastroficas,
como sefala el maestro, que la contradiccién ma-
yor es historica, porgue no solo tiene que ver con
nuestra historiay la historia mundial, sino también
de la concepcion de historia con la cual hasta aho-
ra hemos comprendido nuestra historia (Bautis-
ta, 2010: 23) la cual va provocando la destruccion
sistematica de la mente humana (identidad) y va
perdiendo todo principio de realidad.

En el mundo existe diversidad de culturas, por lo
mismo existe una diversidad de saberes. Para las
cosmovisiones andinas existe una relacion equi-

2 David Inca es Fundador de Derechos Humanos en Achaca-
chi, representante de la Asamblea Permanente de Derechos
Humanos de El Alto (APDHEA) y representante de victimas
de Senkata de El Alto. Es parte del Taller de la Descoloniza-
cion.
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valente entre seres humanos, deidades y lo sa-
grado, pues todo tiene vida, todos son sujetos.
Nuestros pueblos aln guardan conocimientos en
lugares sagrados, en el contenido de las lenguas,
en la relacion con el universo, en la informacién
de la alimentacién y en los elementos naturales
para curar. El maestro Bautista, en diciembre de
2017, senalaba en una conversa en Cdédigos Li-
bres que “(..) en esta diversidad natural, bioldgica
e histdrica esta contenida el paradigma de la Ma-
dre Tierra, usada como forma de vida y proyecto
civilizatorio, cuidada durante milenios por medio
de las tradiciones y saberes, desde la practica
concreta del ciclo productivo, que esto significa
esencialmente la manutencidn de la vida”.

Entendiendo bien esto, surge otra interrogante:
cpor qué se da el auto-desprecio a nuestra
propia sabiduria? R. Zavaleta (2013: 35) decia que
“tarde o temprano, cada sociedad aprende a
conocerse, que es casi vencer, evidenciando asi
el temor a reconocerse”, que seria un devenir del
reconocer que somos una sociedad comunitaria.
El maestro Bautista (2010: 42) senala que hay que
reconocer lo valioso y posible en las historias de
nuestros pueblos para vencer los miedos, pero
a la vez reconocer y rescatar lo que hasta ahora
hemos negado, y ¢para qué?, para desarrollar
lo bueno, lo posible y distinto que hubo en esa
vida y aplicarla para el futuro teniendo presente
nuestro pasado. El Maestro detalla lo siguiente:

Lo que esta pasando en el presente es el
plan de la atomizacion de los individuos, y
estd logrando su concepcién de individuo
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en términos trashumanos, que quiere decir
gue no necesita de nada y de nadie, y es
suficiente un mundo creado por ellos, que
es la inteligencia artificial, el mundo virtual,
significando esto la total anulacion de la
realidad. Esto se materializa con el manejo
econdmico del mundo, que viene después
de negar la realidad, lo que implica estar
coémodo a costa del sacrificio de los demas
y la destruccion de la naturaleza. Esto es
un despropdsito desde las légicas de los
pueblos ancestrales, pero lédgicamente es
posible, porlotanto,entrelasconsecuencias
estd la pérdida irreparable universal de la
identidad (Bautista, 2010: 42).

La modernidad necesitdé mas de cinco siglos para
deconstruir cientificamente a la naturaleza en ob-
jeto, la cual repunté como modelo de desarrollo
en el siglo XX, demostrando el verdadero rostro
del capitalismo. Esto tuvo mayor evidencia por los
anos de 1980 a nivel mundial, con la caida del muro
de Berlin y las dictaduras en Latinoamérica que
destruian estados, abriéndose a capitales transna-
cionales y garantes del mercado libre, imponiendo
asi de modo legal su dominio. El maestro (Bautista,
2010: 48) senald que esto atraveso a todo el pensa-
miento critico y la ciencia social, por lo que ya no
hubo la necesidad de problematizar, sino simple-
mente adaptarse a las nuevas circunstancias, por
ello se empezd a abandonar teorias y categorias
criticas, es decir, se dejo de pensar la realidad pro-
pia y se apropiaron de ideologias que encubrian la
modernidad, todo esto ante la verdad, la solidari-
dad, la justicia, la critica, por lo tanto, la realidad.
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El contenido es fundamental, por ello hay que
saber evidenciar esto, ya no es suficiente pen-
sar, ahora es necesario razonar con el corazon,
tal como se menciond en uno de los Talleres de
la Descolonizaciéon, plasmados en varios trabajos
respecto al sentipensamiento como concepto cla-
ve para pensar las relaciones entre comunidades,
sus territorios, asi como formas alternativas de
pensar el desarrollo y la sustentabilidad desde y
con la tierra (Ramos, 2020: 114). Esto implica llegar
a la autoconciencia colectiva, dejar de ser egos se-
parados, porque no hay autoconciencia individual
simplemente porque no estamos solos, somos
comunidad, que es premisa de los pueblos an-
cestrales. El maestro Juan José Bautista advierte
gue la comunidad es el fundamento de la razdn,
porque primero es la comunidad, nunca es el yo,
y eso devuelve el sentido de realidad cuando se
piensa, porque se piensa en alguien Mas.

En un mundo concreto, histérico y natural, como
es Bolivia, donde la lucha de nuestros pueblos
fue para crear una nacién con identidad, es in-
dispensable empezar a producir un conocimien-
to critico de la nacionalidad ante el blanco-crio-
llo-boliviano que ha creado, educado, gobernado
y administrado este pais desde 1825. Sin embar-
go, siempre resulta ser un sector de la sociedad
donde se ha producido conocimiento critico del
poder como dominio, y los pueblos son los que
han tenido que volver a producir revoluciones
para que la vida tenga sentido.

El maestro menciona que la vida humana siem-
pre ha estado en “evolucion”, y el dominio siem-
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pre trata de detenerlo, a costa de la no vida de
los demas. Por lo que es vital recalcar que nues-
tros pueblos han producido movimientos socia-
les y politicos para que la vida siga en evolucion.
Se dice que so6lo los oprimidos pueden hacer la
historia, porque soélo ellos son los que estan dis-
puestos a dar sus vidas. La historiografia sélo se
gueda en el relato de datos, fechas, lugares y al-
gunos nombres, negando constantemente lo
mas trascendental, que es la ofrenda del alma
del pueblo (Bautista, 2010: 64).

Esto deberia promover la necesidad de una
critica de la razén, que significa producir el
autoconocimiento que es la condicién de
posibilidad de lo que queremos ser y hacer,
ademas de rescatar el marco conceptual de lo
sagrado de nuestra ancestralidad, para concebir
otraidea de comunidad, por lo tanto, de sociedad,

dando como resultado una nueva humanidad.

No es algo facil, porque la irracionalidad moderna
aspira a anular cualquier otra percepcion de
racionalidad. Siempre estara en contra de todo
proceso de liberacion, de todo movimiento social
gue intente revolucionar las relaciones sociales.
Consecuentemente, el poderoso o dominador
siempre ha cuidado su poder y dominio, y eso
no es nuevo en la historia, debido a que destruye
todo lo que se pone en frente, y casi siempre
ejerciendo su poder de dominio.

Esta relacion de poder marcada por la co-
lonialidad, es decir que la justifica, es la que
revela que el conocimiento y la economia
estan organizados mediante centros de
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poder y regiones subalternas. El discurso
de la modernidad cred la ilusion de que el
conocimiento es des-incoporado y des-lo-
calizado y que es necesario desde todas las
regiones del planeta subir a la epistemolo-
gia de la modernidad (Walsh, 2003: 4).

Entonces: ;desde déonde hablamos para generar
el cambio trascendental? Si se responde desde
la I6gica del capital, seria desde la preocupacion
de un individuo aislado, con intereses individua-
les, egocéntricos, enajenados y colonizados, as-
pectos que se autoimponen a una libre voluntad.
El Maestro menciona a esto, “un obstaculo al mo-
vimiento propio y esa es la idea de libertad del
individuo moderno”. En cambio, desde la l6gica
de los pueblos ancestrales, el maestro sefala
gue “se desarrolla la auto-conciencia-comunita-
ria-inter-subjetiva, en la cual la nocién de tierra
o naturaleza como madre, esta indeciblemente
entre-tejida en nuestra subjetividad” (Bautista,
2010: 42). En tal sentido, se trata de volver a ver
a todos y al todo con reconocimiento, algo mas
alla del respeto, desde el espacio personal, desde
la comunidad y también desde los espacios que
van mas alld del universo, que es a la vez la forma
mas cercana de ver a los grandes seres que han
existido desde siempre, nuestros criadores que
son los Apus, Achachilas, Uywiris, y toda la ener-
gia sagrada.

Se puede entender a los Apus o Achachilas como
los dioses tutelares de la nacién o de los pueblos.
Achachila, en idioma aymara, significa abuelo o
antepasado; son nuestros protectores, protec-
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tores de los seres que pueden ver, que pueden
sentir y que sienten contacto con ellos, que se
comunican y hablan con ellos. A diferencia del
pensamiento occidental, que considera que el
ser humano es el Unico que tiene la capacidad de
pensar, razonar, actuary realizar cambios en la na-
turaleza. La cosmovision de los pueblos nacidos
en estas cordilleras considera que la vida misma
piensa, que todo en la naturaleza tiene vida y que
es posible comunicarse con ella para poder lograr
lo mas importante, tener una buena cosecha para
poder darle de comer a la comunidad.

Es por este motivo que nuestras culturas trata-
ban a la naturaleza de una manera muy distin-
ta a la cual la tratan ahora los seres enajenados
llegados con la conquista. Cuando llegaron, en-
contraron majestuosos bosques a todo lo largo
del altiplano, con variedad de plantas y animales
gue vivian en el equilibrio gracias a los sabios que
guiaban a los pueblos. Estos sabios, eran seres
cuenco que, mediante el vacio del pensamiento,
lograban entablar didlogo con la naturaleza para
poder tomar las mejores decisiones mediante la
observaciéon, como el anidar de los pajaros, el titi-
lar de las estrellas, la bruma de los cerros y plani-
cies. Esta sabiduria fue la que mataron al llevar a
cabo una conquista inspirada en el odio y la falta
de amor por el préjimo. Como relata Policarpio
Flores Apaza:

Hay mucha sabiduria en la naturaleza. De-
bemos observar a nuestras montafasy ser
como ellas, fuertes y con un espiritu bue-
no, que protege a los demas, que abraza a
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los demas. Debemos escuchary observar a
los rios y ser como ellos, transparentes, con
un corazdén limpio, sin esconder nada. De-
bemos observar las nubes que van junto al
vientoy dan sombra y lluvia a todos. Debe-
mos aprender del Padre Sol, que da calor
y vida a todosy permite ver con mas cla-
ridad todas las cosas. Debemos aprender
de la Pacha Mama, que brinda alimento y
protege a todos. Debemos aprender del
viento, que purifica a todos. Nosotros de-
bemos andar como lo han hecho nuestros
abuelos, con el mismo sentimiento, con el
mismo pensamiento, escuchando a nues-
tro corazén agrandando nuestro espiritu.
(2005:15-16)

Para la cosmovision andina, cada lugar, espacio o
roca tiene un espiritu, tiene una inteligencia que
lo habita y si uno es lo suficientemente percepti-
Vo, puede entablar comunicacion con ella. Pero,
como todo en la naturaleza, estos seres inmate-
riales, que habitan los lugares, tienen su caracter
y caracteristicas especiales. Se podria hablar de
distintos grados de vibracion, entendiendo las
bajas vibraciones como las causadas por el dolor,
sufrimiento, muerte, de cualquier tipo de ser, ya
sean pequenos como los sapos o grandes como
los humanosy las llamas o aves. También existen
los seres que se encuentra armonizados con al-
tas vibraciones como la sanacién, el amor, la vida.
Es por esto que los nevados son considerados
lugares donde habitan los abuelos, Apus, Acha-
chilas, puesto que son los abuelos los que guian
con su sabiduria, dan suamory bendiciones para

33

Ayrampu, 2023 | (2): 26-39

poder continuar con la vida de la comunidad, se
alegran con la alegria de sus hijos y se entriste-
cen cuando éstos sufren.

Esta bendicidn se materializa en el agua. No por
nada se dice que el agua es vida. Cualquier ci-
vilizacién florecid porque tenia agua dulce, agua
gue les ayuda a vivir y en nuestro contexto andi-
no tenemos a muchos nevados que lastimosa-
mente van perdiendo sus ponchos blancos. En
un articulo de El Pais, de 2016, Cook S. mencio-
N sobre un estudio realizado por Reino Unido y
Bolivia, que los glaciares de Bolivia han disminui-
do mas de un 43% desde mediados de los 80s.
Bolivia contiene el 20% de glaciares tropicales
del mundo, y el aumento de agua a corto plazo
durante la estacién seca se convertira en un pro-
blema de recursos hidricos a largo plazo cuando
los glaciares desaparezcan. Algunos ya lo han
hecho: en 2009, el Chacaltaya, situado a 30 km
de La Paz, que era la Unica estacién de esqui de
Bolivia, desaparecio por completo.

“Las aguas fueron siempre tratadas como un
espiritu mayor. Desde el origen de cada pueblo,
forman parte de nuestros ancestros, es la media-
dora entre la comunidad y lo que esta mas alla
del Pacha, es la guardiana de la espiritualidad,
es la memoria de la vida", mencionaba Rafael
Bautista en el trabajo de la metanarrativa para la
“Cumbre de la Qutamama” de 20213. Ciertamen-

3 La Direccion General de Geopolitica del Vivir Bien y Poli-
tica Exterior de la Vicepresidencia del Estado Plurinacional
de Bolivia, bajo la direccion de Rafael Bautista, realizd la
“Cumbre por la Qutamama” (octubre del 2021) cuyo objeti-
vo fue abordar la importancia de proteger al Lago Titicaca,
la relevancia de su status sagrado, ademas la elaboracion y
presentacion de una Ley marco que nombre al Lago Titicaca
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te, mas alld de una contemplacion filoséfica, los
Uru Pucana de Tinta Maria del Lago Poopd (Lago
extinto en 2015) a través de ruegos y ceremonias,
piden agua al lago que esta seco y muerto para
la ciencia, ellos reciben respuesta, por eso no se
retiran del lugar, porque no pueden abandonar a
su Madre y su Madre tampoco los abandona. En
efecto, se trata de la vida misma.

Hace unos anos, una Mama Talla (mujer
Amawt’a), mediante la lectura de la coca, les
preguntd qué era lo que querian, y los abuelos
le contestaron que querian que sus faldas sean
reforestadas, que se plantaran arboles para
gue sigan dando vida. Es bien sabido que los
arboles regulan el clima y el agua, ayudan a
conservar los nevados, lagos y rios; y respecto a
la vida de ellos, cientificos de la Universidad de
Los Paises Bajos descubrieron que los troncos y
ramas de los arboles se contraen y se expanden
para “bombear” agua desde las raices hasta
las hojas. Asi también, la ecéloga canadiense,
Suzanne Simard, descubrié que se comunican a
través de una red subterranea de hongos que se
conectan entre ellos y las raices de los arboles,
por la cual, se pasan carbono, agua, nitrégeno
y fésforo y también informacién, es decir, se
pasan datos para ayudarse y advertirse de
peligros. En su eterna sabiduria de los criadores
simplemente quieren esto, seguir dando vida,
ya sean humanos, animales, insectos, plantas,
vida para los seres visibles o invisibles. Este es
el pensamiento que guio y guia a los pueblos

como sujeto de derechos. Transmision de la Cumbre de la
Qutamama https://www.facebook.com/VicepresidenciaBoli-
Via/videos/319950736606170
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y a los seres cuenco, que a diferencia de los
occidentales, no comprenden una conexién
con otras entidades y se centran en solo pensar
desde la abstraccion del pensamiento, lo cual
hace ver al resto como objetos.

Esa es la diferencia fundamental por la cual la
I6bgica capitalista enajenada va destruyendo
la vida sobre el planeta tierra, ya que todo lo
considera como un recurso, sean las montanas
los bosques, las plantas o los animales,
simplemente son recursos, objetos que pueden
ser utilizados y dispuestos por el ser humano, sin
gue sientan el minimo de respeto por la viday a
los seres de los cuales disponen a su antojo. Esta
enajenacion es la que va guiando sus vidas y la
de sus estados, estados que no importa la linea
politica que tengan, sean de derecha, centro o
izquierda, pues no reflexionan ni cambian esta
I6gica absurda y depredadora de la vida.

(0]

Este pensamiento de armonia, que se contrapo-
ne al poder occidental, fue muy bien compren-
dido por los seres que habitaron esta tierra hace
miles de anos, seres de los cuales el paso del
tiempo borré su nombre y su historia, dejando
solo vestigios que delatan su existencia, existen-
cia que rompe con toda la historia aceptada por
la imposicién histérica occidental judeo-cristia-
na. Sélo basta con ver los templos de Taypi Q'ala
(Tiawanaku), Puma Punku, Kalasasaya, el tem-
plete semisubterraneo, el Laberinto de la Chin-
cana, etc, para intuir una historia mucho mas
rica, mucho mas larga en el tiempo, mucho mas
floreciente en saberes, que ahora son desconoci-
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dos para los actuales cientificos e historiadores,
gue en la miopia de su mediocridad, consideran
verdadera la historia creada sélo desde el mundo
helénico, que es el pedestal para una mirada con
filtros antropolégicos, arqueolégicos, etnogra-
ficos, sociolégicos o turisticos, es decir, no per-
cibida como nuestros (para todos) Templos Sa-
grados. Cabe recordar que ni los quechuas, ni los
gue ahora son llamados aymaras se atribuyen la
construccion de estos sitios arqueoldgicos, pero
si se inspiraron en su tecnologia para poder con-
tinuar con la produccién y reproduccion de vida.

Los Uywiris, los criadores, cuidadores de vida,
son aquellos Apus o Achachilas que ayudan a
las comunidades para poder preservar y recrear
la vida. En la Isla del Sol, actualmente se puede
comprender que cada comunidad tiene lugares
especificos para poder controlar las fuerzas de
la naturaleza. Todas las comunidades tienen un
Uma Qullu, un cerro que tiene contacto con las
[luvias, es decir, un Apu o Achachila que puede
controlar las lluvias, el agua, y que de acuerdo a
como se comporte la comunidad, sera benévolo
con ellos y la precipitacion de las lluvias. Un
claro ejemplo de este tipo de Achachila, es el
[llimani o llla Umani, la llla del agua, el achachila
gue controla los ciclos de las lluvias. También en
las comunidades hay un lugar especifico para
poder confrontar al granizo, es el lugar, donde
los encargados de proteger los sembradios de
la comunidad van a “pelear” con el granizo para
alejarlo. A diferencia del mundo occidental, que
hace reventar petardos para alejar el granizo,
los comunarios delegan esta funcién a una
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familia joven, funcién que es un cargo dentro la
comunidad. El granizo también es considerado
un castigo cuando una mujer de la comunidad
se provoca un aborto. Hay lugares donde cae el
rayo y cumple su funcién dentro la comunidad
al momento de liberarse de maldiciones que
fueron realizadas por otros seres que envidiosos
de la prosperidad o suerte de sus vecinos, realizan
ofrendas o rituales para causarles el mal.

También cada construccién o casa tiene su
kuntur mamani chuqi tapa (Céndor-halcén nido
de oro), que es el espiritu protector del hogar. Es
un ser que se genera por la interaccion del ser
humano con la madre tierra o Pachamama al
erigir una vivienda, un espacio el cual habitar.
Un comunario de la Isla del Sol contaba que
un dia, viendo un cuarto que habia construido
hace tiempo y que pretendia destruir para
poder erigir otro, comenzé a hablar de llevar a
cabo su cometido, al poco tiempo le empezd
a doler la cabeza y a ponerse mal, hasta que
le pidid perddn al cuarto por haber tenido la
intension de demolerlo. En otra ocasion fue a ver
su plantacién de ocas, que son unos tubérculos
gue se producen en éstas tierras, y al ver que las
plantas estaban creciendo muy débiles se enojé
y las comenzd a arrancar de una mala manera.
Al dia siguiente se la habia hinchado una de sus
piernas y no podia caminar, tuvo que ir a pedir
perddn a las plantas y realizar un rito para que la
tierra le soltara y bajara la hinchazoén.

Hay personas que llegaron a la Isla del Sol como
dltimo recurso para poder sanar, este es el
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caso de un sefor que llegd de un pais lejano y
se encontré con un lanchero que me contd lo
siguiente:

Este sefor llegd muy enfermo a la Isla del
Soly hablé muchoconellancheroenlasdos
horas de viaje hasta la parte norte de la Isla.
Llegando a la comunidad, se bajo del barco,
se desnudo y se metidé a las aguas del lago
sagrado, para posteriormente comenzar
su travesia hasta llegar a la roca del origen,
donde se sentdé y comenzd su meditacion
hasta sentir que su cuerpo desaparecia
y flotaba; posteriormente a eso, se fue al
laberinto de la Chinkana y bebié de las
aguas de la fuente de las nustas, para
luego descender y contarle todo lo que
habia hecho al lanchero, que lo devolvié a
Copacabana. Al cabo de 5 afos, llegaron
muchos turistas extranjeros preguntando
por el mismo lanchero; resultaron ser
amigos del sefnor que llegé hace tiempo
atras y le contaron que cuando el sefor
llegd tenia una enfermedad terminal y que
despuésde un tiempo de haber ido a visitar
la Isla del Sol, se curé completamente de su
enfermedad (Antonio, 2018).

Son estos centros de poder, estos lugares
energéticos los que mostraron y muestran sus
caracteristicas especiales a los que transitan
caminando por estas tierras. Muchas veces nos
enfermamosy no sabemos el porqué, otras veces
nos sentimos sobrecogidos por una energia

de amor que invade el cuerpo y son de estas
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entidades, estos Apus que nos brindan su amor.
Son las Wak’as, estos lugares sagrados de culto
a las divinidades tutelares. También son rocas
sagradas, como la roca del origen, que poseen
gran energia espiritual (kama). El reconocer su
poder dio fuerza a los antepasados de estas
tierras, brindé cobijo y sanacidn en momentos
de desesperacion y oscuridad. También existen
las Apachetas, que son lugares altos y pueden
estar en los pasos de montana o simplemente
en lugares que, por su altura y las condiciones
del lugar, fueron reconocidos poco a poco como
sitios en los cuales se pueden practicar ritos,
como las Wajtas (ofrenda andina).

Lastimosamente, el pensamiento capitalista
enajenado es tan fuerte que hasta las wajtas
se vieron afectadas por eso. Ahora se compran
figuras de azUcar para adornarlas y ofrecerles a
las deidades, consumiendo alcohol y comprando
lefa para prenderles fuego. Ya todo se convirtid
en un comercio de la fe y, dentro el sincretismo
andino, todo toma fuerza y vigor con la practica
constante. Las figuras son hechas por maquinas
alimentadas de azlcar, harina y cal para después
ser coloreadas por empleados que reciben un
sueldo por su trabajo; ya toda la ritualidad andina
se convirtié en una empresa que produce una
mercancia que es consumida por los mismos
yatiris y amawt'as andinos. Son muy pocos los
gue tratan de volver a las practicas ancestrales
de las ofrendas a los Achachilas, mientras que
otros, simplemente quieren hacer los rituales
para recibir su paga y continuar con su camino
con unos billetes en el bolsillo.
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Es muy importante recordar las palabras que nos
dejd la sabiduria de un gran Amawt’a, como lo
fue Policarpio:

Los amawt’as tienen la responsabilidad de
orientar al pueblo, porque ellosestans e -
fRalados por el Padre para ser amawt’as. El
amawt’a es humilde y sencillo; ser amawt'a
es una responsabilidad de servicio con los
demas, es el que vela por todos.

Mediante el amawt’a habla la voz del Gran
Espiritu. Abre su corazéon a todos, conver-
sa con todos, transmite la voz de la Pacha
Mama y de los achachilas: el amawt'a es su
mensajero. Cada paso que da es guiado por
nuestros ancestros y por el Gran Espiritu,
hace la voluntad del Padre. Sefala un cami-
no de certeza, siembra la verdad, transmite
el conocimiento ancestral con humildad.

El amawt’a es el que une el cielo con la tie-
rra, es el vinculo entre todos los seres, equi-
libra las fuerzas y da a todos su lugar.

El amawt’a tiene que saber hablar con los
cerros, con las wak'as y las illas, el amawt’a
tiene que hablar con los pajaritos, con las
plantas, con el agua de los rios.

El amawt’'a anda mirando atras y adelante.
El tiene que saber dentro de su corazén.

Amawt’a significa que ama a todos sin
discriminacién de raza, credo, clase social
o color. El amawt’'a no se parcializa, busca
unir a las personas (Flores 2005:109).
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Sonlosserescuenco,comoelhermano Policarpio,
losque consus palabrasnosmuestranlasabiduria
de los pueblos andinos, sabiduria mas alld del
color de piel, de la estatura o la procedencia, esta
sabiduria que vive en los Achachilas y resuena en
los seres cuenco que hacen eco de esta energia
deamor queinunda el planetatierray el universo.
Son éstas altas vibraciones las que nos ayudan
a ser parte importante de las comunidades
de vida, comunidades que
se ven divididas por los problemas que son
acrecentados por males como el alcoholismo, la
religion, la envidia, el rencor.

lastimosamente

Si se entiende este conocimiento, se revela el
origen de la crisis y la situacion critica en la que
nos encontramos. Razdén por la cual, provoca
producir el autoconocimiento, implicando esto
pensar con rigor, es decir, no dejarse convencer
por las ideas dominantes. Se trata de dudar de
las ideas, de los conceptos, de los paradigmas, de
los proyectos de vida, por lo tanto, de nacion.

Por ello, se pretende producir otro conocimiento
gue nos permita reconocer atodos con RESPETO,
y €so solo es viable desde la espiritualidad, pero
no desde cualquiera, se trata de la espiritualidad
mas sagrada, la espiritualidad que reconoce la
existencia del TODO como una realidad sagrada
y esto supone desmontar todo el proceso
de la modernidad, para nuestra
subjetividad, para recuperar nuestra huella, para
recuperar nuestra palabra, nuestra memoria
historica, nuestra ritualidad, y distinguir lo que
somosy lo que no.

recuperar
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Es en estos tiempos una labor muy importante
es rescatar las ensefanzas de nuestros abuelos,
seguir la linea de Wiraqucha, de Thunupa, que
mostraron el camino de vivir en armonia con
la naturaleza, vivir en comunién con los Apus
y Achachilas de alta vibraciéon. Sin sacrificios
de animales para el beneficio de los humanos,
respetando a todos los seres, velando por la
vida tanto de los seres visibles como invisibles,
comprendiendo la multidimensionalidad de la
existencia misma. Promoviendo la reverberacion
de las mas altas vibraciones en cada lugar que
se camine y se visite, pidiendo permiso, en
gratitud y amor, en armonia y paz. Este camino
es el camino de salida de la locura llegada con el
pensamiento occidental judeo-cristiano, camino
que debe ser recorrido por los pueblos que
buscan la liberaciéon de un destino apocaliptico
implantado por seres cargados de muerte y dolor.
Son los seres cuenco los llamados a despertar de
la esta locura y comenzar a sembrar las semillas
del nuevo despertar, semillas que un dia se veran
reflejadas en los estados que dejaran de ser
coloniales y comenzaran a ser congregaciones
de personas que luchen y trabajen por el bien
comun, el bien de los Ayllus de las Cordilleras.

Este lugar de enunciacion es la profundidad del
mundo amerindio, no culturalista o territorial,
sino como necesidad histérica de afirmar
universalidad de la vida; asi sefiala el maestro: “en

la

este sentido, nuestra reflexion ya no es local, sino
gue ahora tiene una pretension seria y honesta
de universalidad” (Bautista, 2010: 45).

y latinoamericana. Tercera edicion.
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Dentro de ese orden, por ultimo, el maestro
advierte que no nos podemos permitir seguir
perdiendo la memoria ancestral porque esto
permite la destruccidon de la tierra e ignora el
verdadero valor del legado que representa la
Ultima esperanza ideoldgica, filosdfica y religiosa
de vida para el mundo. Esto significa seguir
viviendo de acuerdo a como histéricamente
hemos producido vida, y su trascendencia es ir
en contra de lo que se nos ha impuesto, porque
significa la muerte de nuestros pueblos y de
la vida de la naturaleza. Por lo tanto deviene la
decisién de estar al servicio del poder o al servicio
de lo sagrado.

JALLALLA MAESTRO JUAN JOSE!!

Que sus palabras nunca se conviertan en silencio.
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[.a vida como criterio fundamental
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Resumen

En este documento se presentan algunos co-
mentarios a la Introduccion general de la cuar-
ta edicion del Libro Critica de la razon boliviana
Elementos para una critica de la subjetividad
del boliviano con conciencia colonial, moderna y
latino-americana, del Maestro Juan José Bautis-
ta Segales, no sin antes situar los mismos en un
contexto, necesario, de lo que el autor ha preten-
dido, orientado o proyectado con la produccion
de todo su texto, para, de esta manera, poder en-
trar a su contenido, en un intento de entrelazary
tratar de “hacer hablar” la parte introductoria de
este libro.

Palabras clave

Pensamiento critico, descolonizacion, subjetivi-
dad, comunidad, Amerindia.

Aceptacion: 15 de diciembre de 2022

Abstract

This document presents some comments on the
General Introduction of the fourth edition of the
Book Criticism of Bolivian Reason Elements for a
critique of the subjectivity of the Bolivian with a
colonial, modern and Latin American conscien-
ce, by Master Juan José Bautista Segales, not wi-
thout before situating them in a context, neces-
sary, of what the author has intended, oriented
or projected with the production of all his text, in
order, in this way, to be able to enter its content,
in an attempt to intertwine and try to “ do speak”
the introductory part of this book.

Keywords

Critical thinking, decolonization,
community, Amerindian.

subjectivity,
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La reflexion del texto tematiza “el saber que el
boliviano tiene de si mismo”, es decir, la subjetivi-
dad del boliviano, con quien intenta entablar un
didlogo de modo intersubjetivo. Lo cual devino
o fue conducido por un proceso precedente de
pensar la realidad desde “Latinoamérica”, como
un espacio histérico, a partir del cual el autor
pensd una realidad mas profunda y negada que
llama “Amerindia” y desde donde se sitia como
sujeto, boliviano, a pensar “Bolivia”, ubicada en
un tiempo histéricoy en un espacio comunitario.

Pero este pensar es un pensar critico que pre-
tende explicar con razones la situacion critica en
la cual nos encontramos como bolivianos, para
producir conocimiento de lo que se concibe
como “lo constitutivo de lo boliviano”, es decir, el
auto-conocimiento de una crisis.

En este sentido, una critica de la razén es siem-
pre auto-critica, donde lo criticado no es algo
gue esta afuera, sino en nuestra interioridad, tra-
tando de mostrar con entendimiento reflexivo el
origen de nuestras crisis. De esta manera, la cri-
tica del mismo autor se ubica en la posicion del
sujeto que elige libremente hacerse cargo por si
mismo de la propia critica o auto-evaluacién de
nuestra intersubjetividad.

Lo que implica pensar desde otra realidad a la
del mundo moderno, con otras preguntas y de
otro modo, que incluso ya no razona solo con la
cabeza, sino que lo hace también con el corazén
y hasta con el estdmago, partiendo de la Comu-
nidad como lo fundante, no solo de inter-subje-
tividad y de la individualidad, sino de la misma
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razén, ya que afirma que la Unica forma que tie-
ne ésta (palabra y razén) de desarrollarse es co-
municandose dialdgicamente, es decir, de modo
comunitario.

Es un pensar que se eleva por sobre el “enten-
dimiento”, dejando de lado la unilateralidad y el
simple analisis basado en una relacion de suje-
to-objeto, la cual precisamente ha objetualizado
la realidad toda, desconociendo la propia digni-
dad y existencia de todo aquello no “valorado”
bajo el proyecto moderno. En contraposicion
a lo cual el texto promueve, no solo otra forma
de producir conocimiento, sino también de pro-
duccion de la vida; reflexion que pasa necesaria-
mente por rescatar nuestra memoria histoérica, a
lo que llama “..tener autoconsciencia de lo que,
a un pueblo, como comunidad, le ha acontecido
en el pasadoy le estd sucediendo en el presente”
(Bautista, 2021: 33).

Esdecir,eltextonosinterpelaa preguntarnos quie-
nes somos realmente a partir de un pensamiento
propio, situandonos como parte del problema, no
objetualizado, bajo una relacion sujeto-sujeto, exi-
giendo el paso por la propia experiencia para dar-
le contenido justamente a este otro conocimiento
y reproduccién de su forma vida.

Lo que nos lleva a ir a nuestro pasado, con me-
moria histdérica, para después re-ubicarnos en
el presente, asumiendo nuestra identidad, do-
tando de verdadero sentido a nuestra existencia
para dirigir nuestro accionar hacia el futuro, inter-
pelandonos de esta manera a mostrar ¢ por qué
el punto de vista de los oprimidos, explotados y
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empobrecidos por el capital y la modernidad de-
ben ser prioridad ahora?

Si bien, por una parte, el texto es presentado por
el autor como una introduccién para justificar
argumentativamente la necesidad de producir
justamente una critica de la razon, solo situacio-
nal relativa a Bolivia, aspirando a “iluminar con
el acuerdo-entendimiento, lo que fuimos, lo que
somosy lo que podemos ser” (Bautista, 2021: 17).
Por otra parte, se proyecta con una pretension
de universalidad que nos llama a producir nues-
tro propio conocimiento, no solo para Nnosotros,
los bolivianos, sino para la humanidad, yendo
mas alla del proyecto colonial de la modernidad.

En esta linea, son evidentes los argumentos que
se encuentran en esta parte del libro, que hacen
parte de un proceso mas largo de fundamentacion
y sostenibilidad de un proyecto alternativo al de la
Modernidad, lo que podria traducirse ahora como
parte de “la Descolonizacion”, mostrando la nece-
sidad de hacer uso de otra concepciéon de la razén
como algo no solamente urgente, sino vital y que
podria ser replicado mas alla de Bolivia, teniendo
a la Descolonizacion como un método a partir de
la cual nos situemos como sujetos parte del pro-
blema, desde la perspectiva del pueblo oprimido o
lo dominado, desnudando la necesidad y urgencia
de resolver nuestras aparentes contradicciones, lo
gue no se puede hacer desde el marco categorial
moderno, sino que demanda la construccion de
otras categorias, como lo sefala el autor.

Ese otro modo de relacionamiento, que exige la
experiencia propia, pasa por nuestros sistemas de
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creencias, desde dénde nos situamos para enten-
der la realidad, cémo nos alimentamos, qué pro-
ducimos, etc.; nos continda interpelando a reco-
gery re-constituir nuestro propio pensamiento.

Se evidencia, en este sentido, la relevancia de plan-
tearnos en este proceso “las grandes preguntas”,
que son parte de las herramientas que deja ade-
mas el autor, para tratar de resolver nuestros ver-
daderos problemas. En estos momentos que Bo-
livia, después de un proceso constituyente, se ha
convertido en un Estado Plurinacional, habria que
preguntarse realmente ;como llegamos a una
verdadera implementacion de “lo plurinacional”?
Tematizar este y otros problemas, que son los que
nos acontecen actualmente, como salir del labe-
rinto de la colonialidad, instaurar la aspiracion real
a tener auto-conciencia histdérica, son necesarios
para continuar avanzando en este camino.

De esta manera, el texto va dejando herramien-
tas Utiles y al mismo tiempo identifica algunos
de los grandes desafios que enfrentamos, ya
que esto nos exige profundizar con lo que se
[lama una necesaria tarea de Descolonizacidn,
siendo justamente “la descolonizacion” conse-
cuencia de una pregunta metodolégica, donde
ya se identifican los grandes retos: desnudar
por un lado la l6gica de la dominacién y de ge-
nerar, por el otro, todo el sustento argumentati-
vo de un proyecto alternativo, ahora necesario y
urgente, que produzca no solo otro conocimien-
to, partiendo desde nuestra memoria histoérica,
sino que represente una forma de reproduccion
de la vida misma.
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Todo esto lleva implicita una légica, entendien-
do como lo senala el autor, que la comprensién
producida por la reflexion puede afectar nuestra
subjetividad, se refiere a la “intencionalidad” con
la que se produce y se sustenta todo pensamien-
to, que lleva implicita una intencién, y el pensar
gue ha producido la racionalidad moderna ha
sido el de dominacién sobre el “otro”, que no pue-
de explicar nuestro proceso andino-amazonico.

Por lo tanto, es imperante rescatar la otra légica
a la cual el autor denomina “analéctica” y “trans-
moderna”, desde donde se puede hablar de la
necesidad de la re-constitucion de nuestros sa-
beres, formas de relacionamiento con otros codi-
gos, que incluye también lo espiritual, es decir, se
traduce en una forma de ver la vida y de vivirla.

Esto justamente implica reproducir la forma de
vida de la Comunidad, lo que no se puede produ-
cir independientemente de nosotros mismos, lo
gue va mas alla del relacionamiento Unicamente
entre seres humanos, donde ademas debe estar
presente en el dia a dia el caracter sagrado de la
vida toda, de todos los seres como sujetos vivos,
teniendo primero a la vida, como condicién ne-
cesaria para llegar a producir la auto-consciencia.

Entonces, para poder tematizar nuestros proble-
mas reales y resolver nuestras aparentes contra-
dicciones, se hace necesario construir nuevos
conceptos, desde nosotros mismos, que susten-
ten la argumentacion desde este otro tipo de
subjetividad, que en Ultima instancia situa a la
vida misma como prioridad.
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En este sentido, se evidencia como el texto, a
partir de la necesidad de producir un nuevo co-
nocimiento, llegd a un aspecto fundamental que
se traduce en rescatar desde nuestra memoria
histoérica una forma de producir y reproducir la
vida, es decir, pone a la vida como criterio fun-
damental.

El Maestro Juan José Bautista sitUa primero a la
vida y luego a la consciencia. De esta manera se
entiende el sentido cuando sostiene que el funda-
mento de la conciencia y del conocimiento ya no
podria ser formal, sino que deberia ser material.

Por lo que se considera que el propdsito inicial
de este texto, relacionado a mostrar la necesidad
del pasaje o transicion de la subjetividad del boli-
viano con conciencia latinoamericana a la del bo-
liviano con conciencia amerindia, vay ha ido mu-
cho mas alla de esto y no deja de estar vigente.

El gran problema que se vislumbra detras de es-
tos problemas, en realidad es de vida, mostran-
do la urgente necesidad de transitar de la l6gica
de muerte producida por el proyecto moderno a
otra forma que reproduce la vida, lo que no se re-
suelve de manera “intelectual”. En este caso, par-
tir de nuestra propia historia y cultura, desde “lo
boliviano”, poniendo a Bolivia como el referente
desde donde podemos hablar de la “Cultura de
la vida"” para recoger y construir este proceso con
una pretensién de universalidad, sustentado en
que la forma de vida que hemos producido cul-
turalmente desde nuestros pueblos ancestrales
permite o posibilita el desarrollo de la vida nues-
tra, de los demas y de la naturaleza como Madre.
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Resumen

El presente trabajo, inspirado en la obra del Maes-
tro Juan José Bautista, esboza de manera breve el
avisoramiento y/o emergencia de la racionalidad
comunitaria de los pueblos originarios, como res-
puestay alternativa a la racionalidad moderna que
atodas luces ha provocado, y esta provocando, una
crisis planetaria, con incidencia no solo para la hu-
manidad, sino para todo el mundo eco-simbidtico.
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Abstract

The present work, inspired by the work of Maestro
Juan José Bautista, briefly outlines the vigilance
and/or emergence of the community rationality
of the original peoples, as a response and alter-
native to the modern rationality that has clearly
provoked, and is causing a planetary crisis, with
incidence not only for humanity, but for the enti-
re eco-symbiotic world.
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Racionalidad moderna

El Maestro Juan José Bautista sefald que “la
modernidad se precia de ser racional, y por ello
se precia de ser el Unico estadio de la humani-
dad capaz de producir conocimiento verdadero,
objetivo y universal” (Bautista, 2010: 29). Cierta-
mente, la modernidad ha producido un tipo de
racionalidad entendida como célculo racional,
cuyo contenido es una estructura de valores, en
sintonia con esa forma de dominio y explotacion
gue conlleva la modernidad. Se lo denomina for-
malmente como el calculo de las acciones racio-
nales, porque encubre valores coloniales.

En el marco de la racionalidad moderna, los indi-
viduos sociales y politicos desarrollan sus accio-
nes objetivamente, en el marco de la existencia
real y objetiva de una estructura de valores euro-
céntricos y, por lo tanto, colonizados, a partir de
los cuales se comprende el sentido de sus actos,
cuando se presentan a si mismos como raciona-
les. No es que se ensefe solamente a ser coloni-
zador o colonizado a la gente, en teoria, sino que
es preciso que ésta estructura existe facticamen-
te en la realidad para que funcione el sistema de
valores colonizador/colonizado, de tal modo que
se reproduzca de manera indefinida, al estar per-
meada inseparablemente por medio de la cien-
cia y la filosofia, en la conciencia tanto del colo-
nizador como del colonizado, cuya subjetividad
proyectara esta racionalidad en su permanente
interaccién con la realidad.

Bajo este escenario es que la modernidad, para
poder desarrollarse, ha producido no sélo el ca-
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pitalismo, sino sobre todo la sociedad moderna y
dentro de ella al individuo moderno. Tanto la so-
ciedad moderna como el capitalismo, necesita de
la existencia de este tipo de individuo, con un tipo
especifico de racionalidad que se va a traducir en
personas que calculan todo, de acuerdo a sus pro-
pios intereses y en funcidn a su propio egoismo.
Este tipo de accidn sobre la que se construye la
racionalidad moderna, Juan José Bautista llamog,
siguiendo a Hinkelammert, ‘calculo del interés in-
mediato’. Es en este contexto, que denominamos
realidad objetiva producida por la modernidad,
donde el individuo moderno al tenerse a si mismo
como referente, actUa haciendo este tipo de cal-
culo, o sea, tomando en cuenta su criterio unila-
teral y egoista, calculando si le va bien o le va mal,
esto le permitira deducir si la realidad esta bien o
estd mal, de manera casi inmediata.

Este tipo de racionalidad contenido en un in-
dividuo calculador, dominador y explotador,
incrustado o formateado ahora en la subjetividad
del individuo moderno, hara propicio el funciona-
miento de la modernidad, del capitalismoy de la
sociedad moderna de manera segura e incesan-
te; estas tres instancias requieren fervientemen-
te de seres humanos con este tipo de conciencia
para reproducir el capital y la mercancia en ul-
tima instancia. En consecuencia, la legitimacion
de un individuo, calculador, egoista, individualis-
ta, egdlatra y enemistado con sus congéneres,
serd un paso fundamental en la consolidacion
de la racionalidad modernidad. Esta estructura
valdrica serda implantada, como camisa de fuer-
za, en los diferentes campos de la sociedad mo-
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derna, como la cultura, la economia, la politica,
etc.,, empezando por la educaciéon, que sera la
encargada de socializar en todos los dmbitos de
la vida, reproduciendo en cada uno de los paises
de la periferia, este tipo de racionalidad.

Bajo este contexto, Juan José Bautista plantea la
siguiente pregunta problematizadora:

¢(Por qué este conocimiento que dice ser
verdadero, objetivo y universal, estd produ-
ciendo un conocimiento que no es capaz
de explicar por qué es que la modernidad
esta produciendo tanta miseria, pobreza y
mortandad a nivel mundial, pero no solo
de la humanidad, sino también de la natu-
raleza? (Bautista, 2010: 29)

Esto como producto de la racionalidad moderna,
es decir, ¢ por qué esta racionalidad se ha vuel-
to tan irracional? Ante esta gravisima situacion,
en la perspectiva del autor (Bautista, 2010), toca
ahora hablar a los pueblos originarios que han
sido victimas de esta forma de pensar, por razo-
nes histdricas, “desde estos pueblos, es que se
puede y debe juzgar ética y criticamente las pre-
tensiones racionales (..) porque lo que ha produ-
cido la modernidad, es lo contrario de lo que ella
se propuso” (Bautista, 2010).

Avizorando la racionalidad comunitaria

Por todo lo dicho en el anterior acapite, urge avi-
zorar otro tipo de Idgica, otro tipo de racionalidad
gue trasunte trans-ontolégicamente mas alla de la
modernidad “un mundo trans-moderno (..) y esto
requiere no sélo una nueva forma de producir co-
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nocimiento, sino también una nueva forma de pro-
ducir la vida” (Bautista, 2010: 30). Una racionalidad
que reconozca la dignidad de los sujetos no uni-
camente humanos, sino que contemple todos los
ambitos de la compleja red existencial de la vida,
abarcando desde la Pachamama (naturaleza) has-
ta el dmbito de los uywiris (espiritus criadores).

Estas reflexiones, tienen el influjo de devolvernos
la confianza para pensar desde nuestro propio
locus de enunciacién y en nuestra propia lengua,
en procura de incidir en un marco categorial des-
de nuestro horizonte histdrico-cultural y cosmovi-
sivo. Bajo estas condiciones emerge la categoria
COMUNIDAD o COMUNITARIEDAD, como una luz
que alumbra el camino para apuntalar otra légica
de pensamiento, otra racionalidad que tiene que
ver con una categoria central en el modo de vida
aymara, el JIIWASA (nosotros) como la antitesis de
del ego YO moderno.

La categoria COMUNIDAD ha pasado por un pro-
ceso de re-significacion y sentido propio; en la
practica cotidiana suele usarse de manera casi in-
distinta con el de AYLLU, aungue intrinsecamente
no sean lo mismo.

El ayllu no es, entonces, una mera organi-
zacion, sino el modo-de-vivir en comuni-
dad con todos aquellos que nos rodean y
forman parte de la vida, por eso también se
dice que estamos con-formados por todos
aquellos que contiene la vida (...) Por eso es
impensable, dentro de esta cosmovision,
la separaciéon o enajenacién entre hom-
bre-naturaleza (Bautista, 2014: 146).
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Esta claro que, en Los Andes, la manera mas
apropiada para designar a la comunidad era el
Avyllu, que es una casa cosmica andina, la red de
la vida que forma parte de la complejidad PA-
CHA, que aglutina a la dimension humana, a la
de los animales, de las plantas y fundamental-
mente de los uywiris (@mbito espiritual), donde
todo estd unido con todo, generando una re-
lacion intersubjetiva e interdependiente, entre
cada uno de sus miembros, buscando perma-
nentemente el bien comun, para producir y re-
producir la VIDA.

Bajo esta perspectiva, el concepto de pro-
ducciéon ya no se la
generacion de mercancias, sino, mas aun, pro-
duce

reduce Unicamente a

también humanidad cosmocéntrica,

biocéntrica intersubjetiva y el bien comun;
es esta virtud o racionalidad que permite a
las comunidades indigenas la reproduccion
|6gica productiva.
acontecer comunitario, en

modernas ocurre todo

de su En contracorriente

al las sociedades
lo contrario. “Tanto

el burgués como el obrero son productos
no solo del capitalismo, sino también de la
(Bautista, 2012: 113); en el
tendido de que el burgués es el individuo
histérico del capitalismo, el
cialismo y ambos comparten
fundamento de la sociedad moderna.
también explica por qué
socialistas de izquierda sindicalista
prosperado en paises llamados

“subdesarrollados”, donde pervive y resiste la

modernidad” en-
obrero del
mismo
Esto
revoluciones

so-
el

las
la no
han los

esencia comunitaria todavia.
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CRITICA de la RAZON BOLIVIANA

Elementes para woa crieica de Ia had el boliviume

con concionca onloaial, moderaa v kaling-americana

Juan Jost Bautista S

Sin embargo, la colonialidad del ser, saber y
poder, han hecho creer almundo que la sociedad
habia sepultado toda forma de
vida comunitaria y que la modernidad era el
irrenunciable de toda
las llamas del
reavivando cada

moderna
destino comun
la humanidad,;
comunitarismo

e

empero,
se
vez con mayor intensidad, particularmente
desde pueblos Y
afrodescendientes del Abya Yala, enviando
seNales y respuestas elocuentes a los problemas
gue aquejan al mundo entero, que pone en
peligro lo mas preciado que tenemos: la vida.

van

los andino-amazonicos
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En el actual escenario, cuando el propio pri-
mer mundo esta empenado en la buUsqueda
de otros mundos posibles, la comunitarie-
dad intersubjetiva de la vida constituye una
alternativa potencial. Desde la propia criti-
ca ecologista norteamericana de fines del
siglo pasado, se reclamaba que “el univer-
SO es una comunién de sujetos, no una
coleccién de objetos” (Berry, 1997: 108). Esto
quiere decir que es
la sociedad moderna y por tanto el desarro-
lo de crecimiento hacia lo que Juan José
Bautista denomina la “comunidad transmoder-
na” (2012: 115).

meritorio trascender

Este planteamiento no pregona el retorno al
estadio de la comunidad primitiva, la Comuna
de Paris o al pasado comunitario de hace 500
anos, sino al remozamiento y contextualizacién
de la comunidad abyayalense, con sus virtudes
comunitarias de producciéon y reproducciéon in-
tersubjetiva de la vida cosmica, lo que significa ge-
nerar relaciones humanasy no humanas a la usan-
za comunitaria, de tal modo que supere las viejas
relaciones sociales que encarna la civilizacion de-
sarrollista, a través de la racionalidad eurocéntrica.

La acepcion trans-moderna se refiere al de-
de por
cuanto éstas no nacieron con la moderni-
dad occidental sino muchisimo antes, siendo
asi, atravesaron toda la historia de la mo-
dernidad en una situacidn de reclusion vy
negacion; afortunadamente no fueron destrui-
das del todo.

curso no lineal las comunidades,
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Cuando se ve al mundo moderno desde
estas otras concepciones de la vida vy la
naturaleza, la modernidad aparece literal-
mente como “irracional” cuando cosifica,
objetualiza y mercantiliza lo que no se
puede concebir ni tomar como objeto o
mercancia enajenable. La devastacion de la
naturaleza y la constante acumulacién de
miseria a escala mundial es la consecuen-
cia l6gica de toda esta irracionalidad de la
racionalidad moderna (Bautista, 2012: 117).

Aqui vale la pena una aclaracién. Puede ocurrir
gue ponerse poncho, abarcas, luch’'u, ademas pij-
char cocay luego creer que somos comunitarios,
cuando ese es todavia un tema superficial o de
forma; de lo que se trata es de trabajar lo intrinse-
co: la subjetividad, la conciencia, la racionalidad,
donde esta el mundo cosmovisivo. Sin embargo,
desde un lenguaje moderno, lo que acabamos
de decir puede aparecer como pachamamista
o0 hasta retrogrado; por eso necesitamos desa-
prender muchos conceptos que la modernidad
ha acunado para domesticarnosy reaprender las
nuestras o aquellos conceptos que nos permitan
avanzar en un sentido de emancipacion, libera-
cién y finalmente descolonizacion.

De lo que se trata, entonces, es de reconsti-
tuir un sujeto comunitario; esto es, transitar de
la modernidad a la comunidad de la vida, de la
sociedad moderna al vivir bien. Implica trans-
formar al individuo moderno que se caracteriza
por ser calculador, egoista, individualista, ego-
latra, egocéntrico, narcisista, a un perfil de su-
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jeto con autoconciencia, Intersubjetividad, con
practica solidaria y reciproca que busca el bien
comun; un sujeto interdependiente y nosotri-
co, el Jiwasa (nosotros), pero por sobre todas
las cosas, que REIVINDICA Y AFIRMA LA VIDA.
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El método de una razdén de liberacién

Juan Carlos Morales Calle

Recepcion: 7 de diciembre de 2022

Resumen

El presente trabajo pretende exponer, de manera
sucinta, la problematizacion que Juan José Bau-
tista Segales presenta sobre el cientificismo de
las ciencias sociales, en latino-américa, sin mar-
co politico ni marco histérico y cuya relacion con
el pueblo, en estado de conciencia o articulacion
con la realidad, es nula.

Palabras clave

Ciencias Sociales, método inductivo, auto-con-
ciencia historica, memoria historica, conciencia
nacional.
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Abstract

The present work intends to expose, succinctly,
the problematization that Juan José Bautista Se-
gales presents about the scientism of the social
sciences, in latin-america, without a political fra-
mework or historical framework and whose rela-
tionship with the people, in a state of conscious-
ness or articulation with reality, is zero.

Keywords

Social Sciences, inductive method, historical
self-awareness, historical memory, national cons-

ciousness.
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El algunos cientistas
sociales criticos, en Latino América, hasta la caida
del muro de Berlin, fue la marxista-dialéctica-
Y Sin
embargo, posterior a su caida, la pérdida de
sentido politico también devino en una pérdida
de método cientifico. Es decir, que las ciencias
sociales en América latina, como consecuencia
de un hecho (la caida del Muro de Berlin),
devinieron en un anarquismo de método.

método asumido por

materialista estructural-funcionalista.

En ese sentido, uno de los temas abordados
por Juan José Bautista (2021) es el problema
epistemoldégico que presentan las ciencias
sociales, en latino-américa, a la hora de tematizar
los problemas de realidad. El quehacer

cientifico social ha devenido en un mero

la

ejercicio de analisis e intento de explicacion de
la realidad, cuyo abordaje es éntico, escindido de
la totalidad. A lo mas que pretende llegar este
guehacer cientifico social es al entendimiento. El
entendimiento, segun Kant, organiza los datos de
la experienciaempleando categorias, porlo tanto,
es una actividad intermedia entre la experiencia
sensible y la razén. Las ciencias positivas o
empiricas tienen como base la experiencia
sensible, la observaciéon de regularidades, esto

es, la base del método inductivo.

La pretension de J. Stuart Mill, de hacer del
método inductivo como un método valido
para el campo de las investigaciones sociales,
planteado en el siglo XIX, tendra su objetivacién a
finales del siglo XX. La version inglesa de ciencia,

science, con su meétodo inductivo que busca

52

Ayrampu, 2023 | (2): 51-54

sacar consecuencias a partir de la observacion
de regularidades y de ahi llegar a la elaboracién
de leyes universales, se impone como el método
valido de todo quehacer cientifico.

Para la objetualizaciéon de la realidad se tuvo

que empezar con la objetualizacion de Ia
naturaleza, porque el método de conocimiento
cientifico viene de las ciencias naturales, donde
la observacion, en tanto experiencia sensible,
te pone frente al objeto (relacidn cognitiva
de sujeto-objeto). Las leyes cientificas no son
mas que la constatacion del descubrimiento
de regularidades que enmascaran la realidad.
Es decir, el método de las ciencias positivas-
empiricas no llegan a comprender un fenémeno,

solo a explicarlas.

Este quehacer cientifico ni se aproxima al uso de
la razén, entendiendo la razén como la facultad
qgue plantea, por medio de la reflexidon, los
argumentos abstractos y permite elaborar los
grandessistemas. Mucho menos al pensamiento,
entendiendo como pensamiento a la capacidad
de comprensiéon de un fendmeno en su
singularidad histérica ligado a la totalidad de la
realidad. En otras palabras, para comprender
como este pueblo, este ser humano, ha llegado
a ser lo que es y cdmo pudo pasar eso no se
puede recurrir al método positivista. Es mas,
en las ciencias sociales, recurrir a estos métodos
es inadecuado, porque desde la época de
Aristételes, el objeto mismo debe determinar su
meétodo de penetracion, por lo que todo método
esun método ligado asuambito de investigacion.
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Para explicar, conocer o pensar la constituciéon
de lo plurinacional de nuestra nacién, no se pue-
de recurrir a métodos que no se desprenden de
la misma realidad. La auto-conciencia histérica
transmoderna y posoccidental que nos permita
arribar al autoconocimiento intersubjetivo comu-
nitario, no puede partir de la escision epistemo-
l6gica sujeto-objeto. Esto es, en el nivel del que-
hacer cientifico social, la ruptura epistemoldégica.
El quehacer cientifico positivista apela entera-
mente al entendimiento, para analizar y explicar
la realidad. Nosotros, que buscamos arribar a la
concienciay a la autoconciencia, apelaremos a la
razény al pensamiento.

Pero, (qué tipo de razéon y de pensamiento son
los que se desprenden de lo que queremos
conocer? ;Cual es la razén, pensamiento que
busca reflexionar y comprender un fenémeno
en su singularidad histdrica sin dejar de lado la
comprension de la totalidad?

Recurriendo solamente a nuestras propias
fuentes o memorias histéricas podremos
producir nuestro propio pensamiento, pero
no porgue nos hayan dicho o pedido, sino
porque hemos llegado al conocimiento o
reconocimiento de nosotros mismos, de que
solamente recurriendo a nuestra memoria
historica es que podemosy debemos producir
nuestro propio conocimiento, no solo para
nosotros, sino para la humanidad, como otra
idea mas de lo que la humanidad podria ser
si quiere ser o ir mas alla del proyecto colonial
de la modernidad (Bautista Segales, 2021: 36).
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Nuestra memoria histérica es la base para arribar
a una conciencia histdrica, puesto que es la
memoria lo que da sentido a nuestra existencia
y “Es por medio de la historia que se comprende,
es decir, se abarca con el pensamiento todo lo
gue nos es dado a la razén” (Morales, 2009: 101).
Esta memoria histdrica, cuando es reflexionada,
deviene en conciencia histdrica; esta conciencia
supone al ser histérico, al ente viviente ligado a
suU entorno vivo como una memoria envolvente,
que es siempre intersubjetiva.

La conciencia histoérica reflexiona el pasado y
ve en él la raiz del significado del presente y su
posibilidad futura. La memoria histdrica, para
nuestros pueblos ha sido transmitida de manera
oral y la toma de conciencia del pasado, como
conciencia histdrica, se realiza en los rituales
agricolas y ganaderos, por lo que la conciencia
histérica no es privativa de la época moderna, ni
un privilegio exclusivo del hombre moderno. Es
mas, la modernidad ha perdido la historicidad de
todo lo presente. De ahi que haya pueblos que se
declaren a si mismos como los elegidos, como los
portadores de la conciencia universal y crean tener
una naturaleza superior e innata a otros pueblos.

El dialogo mantenido con el pasado nos situa de
otro modo frente al presente, a lo dado; eso nos
permite ver mas alla del entendimiento inmedia-
to para poder escudrifar con la razén, y el pensa-
miento, el sentido velado del presente. La razén
nos permite la distincién de las contradicciones
internas y es el pensamiento que nos permite
comprender la unidad de la contradiccion.
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|"

El desarrollo de la “conciencia nacional” como la-
tinoamericana y como hispanoamericana carece
de historia. Es una conciencia formal, abstracta
sin pasado. La “conciencia Plurinacional”, como
conciencia indoamericana y autoconciencia co-
munitaria intersubjetiva del Abya Yala, es una ex-
periencia histdrica, una conciencia histérica.
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{Qué significa sentir desde América Latina!

Alan Quezada Figueroa

Recepcion: 31 de agosto de 2022

Resumen

La presente reflexion pretende indagar, a modo
de homenaje, en el pensamiento del fildsofo
boliviano Juan José Bautista Segales, en tres
de las que se consideraran aqui las obras
representativas para desentraflar y acercarse
a la subjetividad latinoamericana. Se parte de
la intencion de implementar
estética, que consideramos encontrar dentro de

una condicion

las reflexiones del pensador boliviano, no porque
se busque corregir al autor, sino porgue se piensa
en la posibilidad de concebir y desarrollar dichas
ideas, en funcion de su riqueza y su amplitud
tedrica, concernientes a la sensibilidad profunda
estética. Es de esta manera que el pensar desde
Ameérica Latina, si pretende significar una mision
critica potente, debe contener un sentir como
momento estético-sensible, que se suscriba al
estilo del pensamiento de los pueblos originarios,
a los que alude principalmente el fildsofo.

Palabras clave

Estética, sensibilidad, sentir, racionalidad, capi-
talismo.
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Abstract

This reflection aims to investigate, as a tribute,
into the thought of the Bolivian philosopher
Juan José Bautista Segalés, in three of the works
that will be considered here, the representative
works to unravel and approach Latin American
subjectivity. It starts from the conviction of
implementing an aesthetic condition within the
reflections of the Bolivian thinker, not because
it seeks to correct the author, but because it is
believed to glimpse the existence of those ideas,
concerning the deep sensitivity —aesthetic—, it
is of this way that thinking from Latin America,
if it intends to be a powerful critical mission,
must contain a feel, as an aesthetic-sensitive
moment, that subscribes to the style of thought
of the original peoples, to which the philosopher
mainly alludes.

Keywords

Aesthetic, sensitivity, feel, rationality, capitalism.
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Un pensamiento vivo es el que pone resistencia
ante los embates del tiempo y a pesar de esa dis-
tancia sigue dialogando y metamorfosedndose,
ante las posibles necesidades del porvenir o, bien,
los modelos criticos que, de antiguo, no habia ad-
vertido. Por el contrario, existen propuestas que ni
siquiera alcanzan el soplo de vida; algunas nacie-
ron, pero perdieron su vitalidad en el camino, de
manera que quedaron estancadas hasta perecer.
Estas Ultimas se materializaron en algunos esfuer-
zos infructuosos para crear un sistema cerrado que,
bajo las ilusiones de la modernidad, resultaran, a fi-
nal de cuentas, en una limitada y ajena perspectiva
ante la colosal realidad que, si algo nos permite re-
conocer, es el desborde de la diversidad.

Cuando un pensamiento deviene en una imi-
tacion ajena a su realidad, ni representa a los
cuestionamientos propios de su contexto espa-
ciotemporal, ni resulta, al menos, un vistazo a la
universalidad, sélo como pretensiéon de ésta mis-
ma. Es asi que, si bien, paraddjicamente encaja
casidirectamente en los pardmetros académicos
adscritos al eurocentrismo y yanquicentrismao'
contemporaneos, tienden a un confinamiento
en el catalogo de reflexiones bienintencionadas
—algunas—, pero que nacieron con la fecha de
caducidad impregnada en la frente. Es asi que,
el repositorio de estos productos, ademas de ser
sumamente extenso, entre libros, revistas y en-
cuentros académicos, permanecen sélo como
un grato recuerdo, pero no reflejados en una co-
munidad que al menos busque la praxis.

1 Uso esta expresion a causa de la inexactitud que significaria
“americanocentrismo”, que implicaria a todo el continente.
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El mito de la inutilidad de la filosofia, como pen-
samiento meramente abstracto —supuesta-
mente—, ha parido generacionesy generaciones
de egresados y egresadas de las academias, con-
siderados a si mismos y a si mismas, como filo-
sofos o filésofas, aunque en su ejercicio se refleje
una actividad mas cercana a la del historiador.
Esta perspectiva de la inutilidad del pensamien-
to filoséfico, desde la racionalidad instrumental,
construyo el espacio de confort, para que dichas
generaciones se contentaran con la revision his-
térica de un concepto, un autor o una —supues-
ta— etapa del pensamiento filoséfico.

A pesar de seguir resultando la manera mas co6-
moda y accesible de hacer filosofia, evidenciada
en publicaciones, congresos y cursos, la necesi-
dad de pensarnos desde el propio lugar de enun-
ciacion, no sélo es cada vez mas fuerte, sino que
también parece ser una exigencia de nuestros
tiempos. La pandemia de Sars-Cov-2, que aun
no trascendemos, nos ha dejado ver lo devas-
tados(as) que nos encontramos para enfrentar
una situacion de tal envergadura, pero mas que
eso, lo insensibles que hemos sido con nuestro
hogar: la Tierra —la Madre Tierra o la Pachama-
ma—, que no es objeto, sino sujeto.

Cuanto nos hemos devastado como naturaleza
y también cuanto hemos desequilibrado nues-
tras mentes y nuestros cuerpos, como traduc-
cion de un sistema neoliberal que ha colonizado
€sS0S MisSMos cuerpos y conciencias, debilitando-
los a tal grado que la vulnerabilidad de las y los
seres humanos, ante el virus mencionado, resul-
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tdé en un fuerte acicate, ante la pérdida de vidas
humanas y el desequilibrio de las estructuras so-
ciales alrededor del mundo. De la misma manera,
dicho fendmeno también evidencio la terrible asi-
metria en la que viven nuestros pueblos en el ter-
cer mundo, de tal manera que muchos quedaron
desamparados, ante la inminente crisis y hasta el
dia de hoy no les es posible acceder a una vacuna
que les ayude a luchar contra la enfermedad.

Es ante esta catastrofe y amenaza, ante esta ab-
surda declaracion de guerra de los seres huma-
nos que, con tal de conservar un opulento estilo
de vida, siguen amenazando nuestro hogar, que
no es otra cosa que a Nosotrosy nosotras mismas;
la barbarie devenida en civilizacion, como el siste-
ma instrumental, a partir del que los seres huma-
nos dominan y desde el que hacen suyo el entor-
no (Dussel, 2015) esta acabando con los recursos
vitales, como el agua —que es el liquido vital por
antonomasia—y con el medio ambiente, a través
de la produccion acelerada de productos que da-
fan al planeta, a las mentesy a los cuerpos:

La alienacién mas extrema y a través de la
cual toda contradiccion se desvanece para
dar paso a la demanda del sujeto contem-
poraneo, que insiste en llevar hasta sus
ultimas consecuencias la ficciéon que yace
detras de la exigencia biopolitica de la sa-
lud y de la felicidad total del pueblo (Canto,
2021:144).

Juan José Bautista, mediante su produccion teé-
rico-critica, buscé interpelarnos ante esta absur-
da situacioén, pues no sélo advertia de esta de-
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vastacion, sino que, ademas, las victimas mas
inmediatas somos quienes, desde otra cara del
esclavismo, no sélo estamos manteniendo al
sistema mediante el trabajo, sino también me-
diante el consumo de estos mismos materiales
e ideas nocivas que acaban con la vida misma.
Las y los latinoamericanos, colonizados, somos
quienes hacemos el trabajo de explotar nuestros
mismos recursos —las minas, por ejemplo—y los
entregamos directamente a los explotadores, in-
cluso agradeciéndoles por el contrato de trabajo,
sin participar del enriquecimiento exponencial
de aquellos. Empero, la condicion de colonizadas
y colonizados, es lo que nos lleva a entregar los
propios recursos.

Las formas quizd se han transformado, pero el
extractivismo sigue siendo fuerte en nuestros
paises y —paraddjicamente— nuestros recursos
siguen empobreciéndonos cada vez mas —al
ponernos bajo la mira como regiones explota-
bles—. La enajenacion, que podriamos visualizar
también como la enajenacion mental, alineada a
los intereses extranjeros, no es tan simple como
dicha operacién mental de sublimaciéon en la ra-
cionalidad de las y los latinoamericanos —y opri-
midos(as) del mundo—, sino que también signi-
fica el control de los cuerpos: el adormecimiento
de la sensibilidad real y de la empatia traducida
en solidaridad y comunidad de nuestros pueblos,
y la ilusion de una sensibilidad que, de estética
—Ila sensibilidad profunda— solamente queda la
superficie convertida en cosmética —sensibili-
dad aparente—, alejando asi a las personas de su
potencialidad sinestésica (Quezada, 2020), como

57



Alan Quezada Figueroa

el estadio sensible de amplio espectro en el que
la comunidad ya es parte del yo sensible, de tal
manera que cada una y cada uno es afectado o
afectada, por el/la otro(a).

Ante el complejo sistema de pensamiento de
Bautista y sus preguntas claves, como la que
aparece de diversas maneras en algunas de sus
obras y que va mas alla del titulo de uno de sus
libros mas populares, ;Qué significa pensar des-
de América Latina?, se pretende aqui ampliar el
panorama mediante el elemento estético: ;qué
significa sentir desde América Latina?, lo cual no
implica, necesariamente, que el filésofo boliviano
no haya pensado en dicha perspectiva, sino que
Nno se enuncia de primera mano. La intencién, en
este respecto, es desarrollar, en alguna medida,
la monumental labor del autor, sumando y reco-
nociendo momentos en sus ideas, en las que me
parece percibir el ya mencionado perfil estético.

Quiza lo anterior puede parecer descabellado o
posiblemente necio, en cuanto a introducir un
elemento que a su autor original no le parecio
elemental introducir; sin embargo, y a riesgo de
cometer una injusticia, pienso que el filésofo lee-
ria este acercamiento como posible y quiza le
tomaria alguna importancia. Reitero que la in-
tencion de esta reflexion surge desde el pensar
la obra de Bautista como una filosofia viva y no
como un sistema cerrado que no da lugar a la
discusion, ni a la transformacioén y el enriqueci-
miento de las ideas, desde la multiplicidad. El fi-
|6sofo permanece en sus ideas y sigue dialogan-
do con los diferentes posicionamientos surgidos

58

Ayrampu, 2023 | (2): 55-69

en los tiempos actuales, eso evidencia lo sélido y
potente de su sistema conceptual.

Con respecto a la vitalidad del pensamiento teo-
rico de nuestro filésofo, senalo la siguiente con-
sideracion: Paul Ricoeur (2003) pensaba que la
poesia, en tanto poesia, se valdria de la metafora
viva, porgque ésta sigue teniendo potencia signi-
ficativa, no se asienta en el lenguaje y muere tras
una definicion permanente que no le permite
seguir explorando diversos territorios de la poie-
sis. En cuanto al pensamiento critico, una de sus
caracteristicas, en cuanto tal, es la posibilidad de
seguir produciendo cuestionamientos e ideas di-
versas a través del tiempo, al respecto, Luis Villo-
ro menciond lo siguiente:

Para precisar y completar las ideas formula-
das por un filésofo del pasado es menester
tratarlas como pensamiento vivo. Muerto
es un pensamiento que, convertido en doc-
trina, se transmite y reitera sin ponerse en
cuestion. Vivo es sélo el pensamiento que,
como actividad critica permanente, es sus-
ceptible de confrontarse con otras ideas de
nuestra época. Repensar una filosofia supo-
ne transformarla de “doctrina” en reflexion
gue se cuestiona a si misma (2016: 11).

La idea es que, al ser una brecha abierta por el
pensador boliviano, podamos seguir extrayendo
de ella algunos principios que, como pensamien-
to vivo, nos resultaran Utiles para pensar nuestra
realidad y arrojar posibilidades de la construcciéon
de un porvenir mas justo y diverso.
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Cuando un pensador piensa de cara a la
realidad que le tocd vivir, lo que surge es un
pensamiento original, pero no porgue uno
se propusiera ser original, sino porque uno
se propone pensar en serio y con rigor los
problemas centrales que plantea la realidad
0 gue existen en ella y que nos toca vivir a
todos cotidianamente (Bautista, 2014: 10).

En la experiencia de cara a la realidad que men-
ciona Bautista, es que va implicada también su
sensibilidad —usualmente concebida como “ex-
periencia estética’, que se encuentra imbricada
en cualquier contacto con el mundo— y se de-
sarrolla desde la base de su pensamiento, que
constituye su mundo. Esa “realidad que le toco
vivir’ le generd sentimientos que se conjuntaron
con la necesidad racional; reflexionamos a par-
tir de lo que sentimos. Esto es, el pensamiento
surgido desde los sentimientos generados por
los problemas que nos plantea nuestra realidad
propia: la latinoamericana.

Del dolor y el padecimiento también surge la ne-
cesidad de transformacién, porque la incomodi-
dad y el dolor motivan, como condicion estética,
la busqueda de respuestas. Ante lo que se ha
mencionado como herida colonial, ya tenemos
manifiesta una sensaciéon —aesthesis— que Nos
sitUa, mediante el acicate, ante una condicion de
opresidn. Tal como narra Enrique Dussel (2015) la
sensacion de no pertenecer, en aquél ir y venir
del mundo europeo a Latinoamérica, Juan José
Bautista coincide en no sentir su origen en los
antiguos griegos, sino en los aymaras del mun-
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do andino. El padecimiento es un elemento clave
en esta reflexion, frente a un aparente bienestar
suministrado por las ilusiones de la modernidad,
las cuales suelen traducirse en las ofertas de au-
toayuda, el marketing, el coaching de vida y el
optimismo superfluo, todos, productos de con-
sumo, amparados en la légica neoliberal.

Desde estas realidades no occidentales es que es
preciso pensar una racionalidad mas compleja
y conjugada con lo sensible. “En términos cate-
goricos resultan de tan brutalidad la filosofia de
vida del capitalismo que por su propia e intrin-
seca estupidez se convierte en siniestra amena-
za para la humanidad” (Sanjinés, 1987: 50). Esto
dltima afirmacion es del cineasta y pensador
boliviano Jorge Sanjinés, a quien se le adjudica
producir la primera pelicula hablada en aymara,
y para quien es fundamental salir de los linderos
creativos extranjeros e imperialistas, para gene-
rar un discurso poético que realmente dé cuenta
de una situacion auténtica, como el pensamiento
aymara —Ilo mismo que podriamos pensar con la
diversidad de los pueblos a lo largo y ancho de
nuestro territorio—.

La racionalidad occidental de la filosofia moder-
na solamente justificaba al mundo europeo. Este
era su origen y su limite; lo demas fungia como
incognoscible, inferiory premoderno: “la destruc-
cion de la cultura como factor de resistencia es
operacion predilecta del imperialismo” (Sanjinés,
1987: 53). Es importante, en este punto, mencio-
nar que una de las légicas que atraviesa la reali-
dad de los pueblos originarios, es la integracién
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de una sensibilidad profunda en sus concepcio-
nes cosmogonicas, en sus tratamientos médicos
y en su disposicién cognitiva, lo que indica esta
supuesta infancia racional, para los occidentales,
asi como el lugar superficial de la estética fren-
te a la racionalidad, en cuanto a la comprensiéon
del mundo. “Las emociones en Amerindia repre-
sentan un rico universo y su vinculo con la Eti-
ca, como en las perspectivas de los principios
nahuas, incas, la perspectiva de la ecuanimidad
inuit, las nociones de respeto y diferencia del hoy
Suroeste estadounidense” (Reygadas, 2019: 2013).

De esta manera es que surge la necesidad de crear
categoriasy conceptos propios, dado que la raciona-
lidad moderna es excluyente, dominadora, racista y
colonialista, sobre todo insensible ante lo diverso. La
cienciay la filosofia modernas nos condujeron a una
politica de la destruccion; el hambre y la guerra son
fendmenos permanentes en el tiempo y que se nos
hizo creer insuperables. La economia, por su parte,
ha sido irresponsable e insensible, pues se conduce
mediante los imperativos de la racionalidad moder-
na y capitalista, que actuan amparados en la bus-
gueda de la ganancia como fin en si, que debe valer
mas que los medios para conseguirlo.

La légica propagandistica del capitalismo ha
devenido cada vez mas siniestra, mientras que
la estética que heredamos de la academia eu-
rocéntrica, parece ostentar un corte romantico,
dedicado casi exclusivamente al arte, a partir de
Hegel. Los laboratorios neoliberales para el ana-
lisis y la manipulacion de las conciencias y de la
sensibilidad estdan ganando la carrera mediante
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meétodos cada vez mas abyectos como el mar-
keting de guerrilla y el neuromarketing, es decir,
una manipulacién a nivel subliminal. Resulta ate-
morizante y grosero que los medios sean cada
vez mas descarados, como el caso del marketing
onirico, que, incluso en el momento de reposo,
sigue inmiscuyéndose en la creacion de deseos,
introyectandose en la psique humana cuando
nos encontramos en la etapa REM del suefo.

¢(Qué sucedid con nuestro derecho de sofnar? En
el momento del sueno se despliega una potencia
estética en frenesi, “los cielos que escalamos son
cielos muy intimos: son deseos, esperanzas y or-
gullos” (Bachelard, 1985:198). Resulta que nuestra
intimidad ya no es nuestra y es mas bien violada
por los opresores capitalistas. Eramos el centro
de nuestro mundo onirico y ahora meramente
devenimos espectadores; si bien el marketing
onirico parece estar en una etapa de experimen-
tacién, el hecho de que se esté considerando e
investigando por neurocientificos y psicélogos fi-
nanciados por las transnacionales, ya deberia ser
impensable. El peligro se asoma y tal propuesta
deberia ser ilegal, pues sugiere la deformacion
de la conciencia y su colonizacién vulgar, porque
el ser humano “en su suefo profundo, encuen-
tra el espacio carnal formador” (Bachelard, 1985:
200). Si nuestro pensamiento situado busca salir
de sus modelos violentos, requiere renunciar a
dicha racionalidad para generar un pensamiento
y una sensibilidad mas complejos.

La formacién de nuestros intelectuales y politi-
cos bajo el amparo de las universidades estadou-
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nidenses garantizan la deuda con el mecanismo
neoliberal, esto es, la dominacién patrocinada
por el Banco Mundial, el Fondo Monetario Inter-
nacional, la Organizacion de las Naciones Unidas
y la Organizacion del Tratado del Atlantico del
Norte, que son aparatos al servicio de la moder-
nidad capitalista. Caer en el culto a la razén, en el
amor al logos, produce instituciones insensibles
ante el entorno. Se necesita otro tipo de conoci-
miento en el que se incluya la vida a nivel pla-
netario, sabiduria y sensibilidad para la vida y no
sélo racionalidad instrumental y cosmética de la
superficialidad, para fines egoistas e inmediatos.

El amor a la razén ha perdido la guia del amor a
la sabiduria, por ello es importante construir una
racionalidad de vida, una filosofia transmoderna.
Bautista reconoce que la racionalidad que se ha
posicionado como el culmen de la civilizacién, ha
dado lugar a diversas atrocidades; es posible que
en este punto ya se pueda reconocer, en algu-
na medida, que, para el filésofo boliviano, seria
importante también integrar una sensibilidad
elemental a las operaciones racionales que se
sugieren. Porque en la dureza de la racionalidad
es que se forman los discursos de sometimiento
gue han justificado una violencia sistematica, re-
sultando una légica en la que es notable el aban-
dono de la sensibilidad y la empatia. Es decir, la
racionalidad instrumental tolera cualquier intui-
cion sensible, aunque refleje injusticia o dolor
ante los otros.

Una racionalidad violenta y dominadora no po-
dria nunca actuar en favor de la vida. “De ahi

61

Ayrampu, 2023 | (2): 55-69

nace la necesidad de producir una concepciéon
material de la razén (distinta de la razén formal
moderna), cuyo contenido explicito sea la pro-
duccién y reproducciéon de la vida en general y
no soélo de una forma de vida que oprima a otras
formas de vida” (Bautista, 2014: 245). Igualmente,
considero que la premisa sobre la produccion y
la reproducciéon de la vida, tendria que ser sus-
tentada por el elemento estético, sensible, que
acompane a la toma de decisiones, sumada a
la razén, porque dicho elemento incorporado al
devenir humano, contemplard la empatia como
parametro de accidn, el reconocimiento a la al-
teridad, previo a las acciones con arreglo a fines.

La racionalidad moderna, bajo su manto imperial
nos ha hecho pensar que es la Unica forma de ra-
cionalidad, pero eso sdélo ha producido injusticia,
desigualdad y dominacion. Hay mas desarrollo de
la analitica actualmente, que conocimiento de la
realidad y sus problemas; esto es: importa mas la
argumentacion correcta, pero no el contenido de
los argumentos. La sabiduria —y la sensibilidad—
debe estar al servicio de la vida. Una racionalidad
en funcién de la vida se encuentra en los pue-
blos originarios, para quienes la naturaleza, como
parte de la vida humana misma y su organiza-
cion —cosmocracia— sociopolitica, implica una
complejidad mas profunda que la racionalidad
dominante. Una nueva filosofia basada en la sen-
sibilidad de los pueblos originarios serviria para
superar las contradicciones de la modernidad.

Tanto la racionalidad instrumental como el ex-
tractivismo estético, han empobrecido al Plane-
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ta y esclavizado a sus habitantes. La contradic-
cién es clara: la vida o la muerte. La humanidad
estd amenazada, producto de la filosofia moder-
na que se fundd en un mecanismo en el que la
naturaleza se encuentra al servicio de la huma-
nidad, como si fuésemos superiores o, peor aun,
diferentes o ajenos a ella. Es bajo el amparo de
esta sensibilidad que los pueblos andinos —asi
como otros pueblos originarios de nuestro Sur—
se reconocen como parte del mismo principio y
no como regiones aisladas entre si.

Nuestros pueblos tienen experiencia milena-
ria en este tipo de relacion con ella, por ello
tienen la subjetividad pertinente para este
tipo de tematizacion, porque esta forma de
pensar requiere no sélo otro tipo de sensibili-
dad con la naturaleza, sino otro tipo de subje-
tividad en la cual la experiencia de la subjeti-
vacion de la naturaleza como Madre sea una
forma de vida (Bautista, 2014: 249).

La subjetividad misma incorpora la vida de la na-
turaleza, porqgue no estamos escindidos, como
en el pensamiento moderno, en el que la subje-
tividad es aislamiento, sin comunidén con la natu-
raleza; es individualismo y soledad. El capital, la
cienciay la tecnologia estan por encima de todo,
por ello se maltrata a la naturaleza sin ningun
tipo de sensibilidad y éste es el problema de no
relacionarse con la naturaleza como sujeto-su-
jeto y si como sujeto-objeto, que en ultima ins-
tancia tendria que devenir en un nosotros(as). En
tiempos actuales, la Internet y los smartphones
son los mediadores con el mundo: “Internet se
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esta convirtiendo en una herramienta donde la
representacioén del mundo cobra mas peso que
el mundo mismo” (Dominguez, 2021: 327).

Extraer materia prima de la naturaleza para el enri-
guecimiento vulgar, para generar mercancias, seria
lo mismo que quitarse un érgano del cuerpo para
comerciarlo, al menos en el nivel sensible, lo cual
es inquietante y doloroso. “La vida, como condicién
de posibilidad de todo quehacer humano, incluido
el pensar, puede desaparecer” (Bautista, 2014: 76).

El locus cultural que ostentan algunas culturas
gue participan de un interés por la vida y no por
la muerte, nos indican la posibilidad de salida de
un sistema depredador, que a final de cuentas es
autodestructivo, porque ni siquiera se capta a si
mismo, No percibe que esta acercandose al pre-
cipicio de la extincién. El sistema capitalista ha
demostrado que no es sustentable, abusa de los
recursos planetarios como si fuesen ilimitados. No
sélo es importante, sino una tarea obligada ante
dicho panorama, construir una “Liberacién-co-
munitario-popular” (Bautista, 2014:. 253). Es asi
gue se puede desarrollar un horizonte de realidad
mas incluyente que la totalidad moderna.

Basados en lo dicho hasta aqui, es evidente que
el pensar en el sentido racional moderno, no ha
contribuido a la mejora de las condiciones de la
humanidad, a escala planetaria, ni a la calidad de
vida de sus habitantes. Tal parece que, en todo
caso, nos estancd en la unidimensionalidad y la
inmediatez del deseo cosmético del consumo. El
mero pensar ha sido destructivo al no haberse
incluido el nivel afectivo en los asuntos practicos.
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Si la experiencia es de utilidad para la generacion
del conocimiento, entonces debemos considerar
gue la experiencia misma ya es un parametro
sensible, pero, ademas, por la experiencia ob-
tenida hasta el presente, tenemos un indicador
de que el saber sin sensibilidad esta escindido
de su realidad, no es que no se capte, sino que
estd anestesiado, porque vivimos en una cultu-
ra analgésica que nos adormild la sensibilidad y
la consciencia, por ello actuamos sin considera-
ciones a las consecuencias. Lo superfluo y lo in-
mediato resulta ser mas comodo. “La apariencia
reemplaza la esencia como principio de valor ul-
timo” (Dominguez, 2021: 322).

La humanidad entera se encuentra enferma de
gravedad, los pueblos originarios son arrastrados
en los usos de la racionalidad instrumental mo-
dernay sus tradiciones se han ido desvaneciendo
en alguna medida, de manera que la seductora
cosmeética de la muerte o bien, la necroestética,
genera una sensacion de bienestar inmediato
ante el consumo de los productos de la cultu-
ra popular. La situacion se agrava mas cuando,
incluso quienes deberian de pensar desde una
formalidad conceptual y critica fuerte, asumen
su racionalidad adscrita a los valores de Europa
y Estados Unidos, como horizontes de realidad.
“Ahora, de lo que se trata es de pensarnos a no-
sotros mismos, pero desde el horizonte histdrico
y cultural de nuestra propia realidad, desde nues-
tros propios problemas, desde nuestras propias
concepciones, desde nuestras propias ‘cosmovi-
siones’ (Bautista, 2014: 83).
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El capitalismo y la modernidad provocaron un
modelo fetichista de la realidad, este fetichismo
podria considerarse incluso como una categoria
estética negativa, ya que se suscribe a la |6gi-
ca de una cosmética de la inmediatez, es decir,
el goce inmediato y conformista que surge con
el consumo, pero que se aleja de las relaciones
interpersonales y de la ruptura con el ser natu-
raleza. Bautista piensa que, para llegar a una
praxis politica favorable con la vida, es funda-
mental generar un marco categorial propio con
un horizonte politico y econdmico, pero funda-
mentalmente estético, como raiz de una politi-
cay economia sensibles, que reconozcan y sean
interpeladas por el lamento ajeno y las necesi-
dades de las personas.

Es sensato dudar de los conceptos que han esta-
do al servicio del sistema, tal cual lo conocemos, y
debemos producir una “nueva relacion practica y
existencial con la realidad” (Bautista, 2018: 164). El
objetivo de las reflexiones del fildsofo es la praxis
transformadora, para lo que es preciso un siste-
ma categorial que nos confronte con la realidad y
la sensibilidad que se desprende de ésta. “No es-
tamos en contacto con la realidad directamente,
nuestra interpretacion de lo que ella sea esta ya
direccionada por los marcos categoriales ideolo-
gicos, tedricos y hasta religiosos” (Bautista, 2018:
167). No se trata simplemente de lo que podemos
creer o conocer a partir de los marcos categoria-
les; lo importante es qué se puede construir con
ello, implementando la sensibilidad como una de
las directrices principales.
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Si bien la racionalidad moderna se ha situado
como la Unica y en todo caso, la correcta, es im-
portante cuestionarla, para acceder a la posibili-
dad de vislumbrar un horizonte mas amplio, por
ejemplo: la sensibilidad. Mientas que nos hemos
convertido en culturas oculocéntricas, algunos
pueblos originarios de diferentes latitudes no
sélo han afinado su sensibilidad olfativa, sino que
han organizado un idioma complejo que les per-
mite categorizar los olores. “El vocabulario que
utilizamos para nuestras experiencias olfativas
es pobre” (O"Meara y Majid, 2017:101).

Tenemos el caso de los seris en Sonora, México.
Ellos poseen un sistema que distingue cualida-
des olfativas diversas, pero sin ostentar un juicio
de gusto, “En seri, un hedor no es sélo un hedor,
sino un hedor particular, uno de por lo menos
siete tipos distintos que existen” (O"Meara y Ma-
jid, 2017: 112). Desafortunadamente la imposicion
del idioma espanol les ha orillado a cambiar su
estilo de vida, para entrar al sistemma econdémi-
co; esto les va empobreciendo el lenguaje y se
genera un decremento en el uso de |éxicos para
denominar olores, llevandoles asi a la deodoriza-
cion: “Uno de los mitos de occidente es el de la
pureza [..] la racionalidad occidental se despliega
como voluntad de limpieza, como una operacion
intelectual consistente en dilucidar, delimitar,
clarificar, precisar y analizar en la blanca simplici-
dad de sus conceptos el devenir de lo real” (Ahu-
mada, 2021: 39). La pulcritud es la metafora para
la racionalidad instrumental ethocéntrica, como
la pensd Kusch: es el remedio exterior al hedor
americano.
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Se torna dificil el cuestionamiento, sobre todo
porque estos marcos categoriales y estas herra-
mientas tedricas, ideoldgicas y hasta religiosas
se ocultan siniestramente para evitar tomar con-
ciencia de ellos. Se trata de los engranajes del sis-
tema neoliberal, que justifican las religiones del
dominio, como racionales o naturales, por lo que,
casi naturalmente rechazamos lo sensorial frente
a lo que significa una autoridad. La racionalidad
capitalista es encubridora, fetichista, crea “mo-
delos de fabricacién y sostenimiento de la men-
tira detras de la que se resguarda un discurso de
escala planetaria” (Canto, 2021: 139).

Percibimos instituciones que son imaginarias,
fetichizadas, como la libertad, la justicia, la eco-
nomia, la sociedad, etc. El problema es que el fe-
tichismo implica una condicién de vida o muerte,
de miseria, explotaciony crisis. Se genera con ello
una cultura del padecimiento, que se halla oculta
frente a la cosmeética sustentada en el consumo
del bien inmediato, pero en el fondo, los seres
humanos se encuentran fragmentados, disocia-
dos de la comunidad y por ello parecen quedar
en ultimo nivel las sensaciones y las emociones,
porque reflejan en primer nivel sufrimiento. De-
tras de una mercancia se encuentra el dolor de
un trabajador objetivado.

El problema estd en que no se reconoce la fuen-
te del padecimiento, el mismo que, como se ha
mencionado antes, es necesario atravesar como
el elemento que interpelara las subjetividades,
como parametro elemental de una praxis trans-
formadora. El adelgazamiento de las facultades
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del juicio de gusto provoca una uniformidad en
cuanto al sistema emocional y afectivo de las per-
sonas, cada vez menos concentrado en la convi-
vencia y el compartir y cada vez mas encaminado
al consumo y a la ventaja individual. Es la condi-
cién de la cosmética, como la implementacién de
la simplicidad del disfrute en el mero consumo,
pero es analgésico porque soélo es aparente: la es-
cisiony el dolor interno de las subjetividades no se
supera con un par de zapatos nuevos.

Bajo la ilusion y el encantamiento de la moder-
nidad como ldgica del progreso y de la libertad
del consumo, se hallan las relaciones de dominio
y del explotador que produce los recursos para el
goce de otros. Es el poder del dinero, es el “robo
de la vida del trabajador” (Bautista, 2018: 178). El
producto es accesible —barato— porque lleva
detras un proceso de explotacion; es la negacion
de la sensibilidad para el goce de otro, bajo la 16-
gica del capitalismo; se trata de la invisibilizacion
de lo que se halla detras de las mercancias. Parte
de la realidad es negada, encubierta.

El egoismo es un imperativo de la racionalidad
moderno-capitalista, porque se trata de la bus-
qgueda del beneficio-placer propio a toda costa.
Todo esto se desarrolla tras el adormecimiento
de la consciencia sensible y solamente se llega
a despertar cuando es muy tarde, por ejemplo,
cuando se manifiesta alguna consecuencia ne-
gativa a causa del estilo de vida, como una gran
deuda con el banco o la tarjeta de crédito. Lo im-
portante es perseguir el supuesto éxito, sin im-
portar por encima de quién se pase.
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El capitalismo produce su propia racionalidad,
pero también su propia estética, el marketing es
producido cada vez mas siniestramente, desde
los laboratorios de las universidades neoliberales
en Estados Unidos, en las que, desde las neuro-
ciencias, la manipulacidn mental, la generacién
del deseoy hasta el control de los suefios, dirigen
las supuestas necesidades de las personas, para
gue consuman tales o cuales productos y a su
vez se dejen explotar, para seguir manteniendo
en marcha al sistema.

Estas formas siniestras, en toda su extension, de-
berian ser ilegales, ya que implican la intrusion
en las consciencias y los cuerpos de las personas.
Es la colonizacion enraizada hasta la subjetivi-
dad. “El cuerpo parece insobornable y tengo la
sensacion de que conoce mi verdad, mejor que
mi yo consciente” (Miller, 2021: 115). Pero tras una
anestésica fuertemente ancada por el sistema, el
cuerpo acalla su voz, pues estd sometido a fuer-
tes dosis analgésicas. Los supuestos deseosy go-
ces logrados traen mas desventajas, porque en-
cubren lo realmente potente de la sensibilidad: el
sufrimiento de los mas y de si mismo.

La mercancia no vale por su caracter fisico, sino
por el metafisico, el conocido imperativo popular
“0jos que no ven, corazén que no siente” se ma-
nifiesta en esta cosmética que nos aleja de perci-
bir la explotacidn y la violencia detras de marcas
y productos que consumimos cotidianamente.
Marcas como Shein, Zara Home, Nike y Hers-
hey’s, producen inmoralmente sus productos,
bajo una légica de muerte que es ignorada por
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la mayoria de los consumidores, de manera que la
seduccioén de lo barato cobra las vidas de las per-
sonas que estan detras de los productos que ven-
den: “el capitalismo concibe libre al ser humano
gue tiene soélo la posibilidad de elegir entre una
Coca-Colay una Pepsi” (Bautista, 2018: 192).

El sujeto contemporaneo deja su vida en manos de
un fetiche: la religion, el progreso, la ciencia, la tec-
nologia, la economia, la libertad, la democracia, la
modernidad, etc. El sujeto se oprime solo, porque
asi se lo exige su racionalidad y su sensibilidad, in-
cluso los emprendimientos son formas de autoex-
plotacion que contienen la ilusion de la libertad,
gue significa la posibilidad de consumo: “Ahora el
dinero da ser y poder” (Bautista, 2018: 203).

El consumo es un opioide que anestesia la sen-
sibilidad profunda, a la vez que se manifiesta en
una sensibilidad superficial, todo se desarrolla
entre medios y fines, si el mercado dictamina
gué se debe o no hacer, para qué direccion debe
0 Nno irse, sobre todo dictamina qué se debe o no
sentir, porque esa sera la generacion del deseo,
gue conmina a consumir tales o cuales produc-
tos, “con el dinero ahora cambia inclusive el sen-
tido de la vida misma” (Bautista, 2018: 209). Se
trata de lo humano como lo cuantitativo, lejos ya
de lo cualitativo.

Si el capitalismo es el opio de los pueblos es por-
gue ha superado a la religién y se hace obede-
cer, para seguirse regenerando como sistema. El
cuerpo humano es reflejo de esa obediencia, en
un espejismo de libertad. El cuerpo se atrofia en-
tre el exceso y el defecto; el defecto viene dado
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por el hambre, la miseria y la enfermedad, mien-
tras que el exceso se implica mediante la malnu-
tricién, la obesidad y otro tipo de enfermedades
gue se desencadenan por el sobrepeso.

El cuerpo reflejo del capitalismo es un cuerpo su-
friente que si esta dentro del sistema esta conde-
nado a muerte, pero si esta fuera de él, sustenta
con su sangre al mismo sistema, pero lo padece
hasta la muerte. Ambos sufren: “Cuando apren-
damos a vivir con los sentimientos y a no luchar
contra ellos, ya no veremos en las manifestacio-
nes de nuestro cuerpo una amenaza, sino Utiles
referencias a nuestra historia” (Miller, 2021: 119).

Es por ello que conviene al capitalissno mantener
adormecida la sensibilidad, porque de lo contrario
“aparece la humanidad del ser humano, es decir,
su rebeldia en contra de la realidad que crea el ca-
pital” (Bautista, 2018). Mientras menos sepamos
qué significa y como se siente el dolor en el vien-
tre del hambrientoy la tristeza de quien no puede
alimentar a su hijo, la sensibilidad fragmentada
implicara una ilusion de bienestar general.

|11

La subjetividad creada por el capitalismo que estd
dentro de nosotros y no podria ser superada sino
en un horizonte de comunidad, en donde funda-
mentalmente se desarrolle lo sensible. No es po-
sible que todas y todos reconozcamos el slogan
de una marca como el de un refresco de cola que,
ademas, en Ultima instancia es veneno para el
cuerpoy que, a su vez, desconozcamos el lamento
del otro que nos reclama atencion, desde la injus-
ticia del sistema, para que le alimentemos.
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El colonialismmo epistemoldgico y estético se
afianzé con fuerza en las subjetividades que
abandonaron el pensamiento critico, las perso-
nas “se apropiaron alegre e ingenuamente de
categorias posmodernas, las cuales son mucho
mas ideoldgicas y encubridoras que las moder-
nas” (Bautista, 2005:10). En la posmodernidad, el
hambrey la injusticia ya no significan la violencia
mas cruda del capitalismo, porque felizmente se
puede pensar que es meramente una concep-
cion diferente de las muchas que puede tener.

La intelectualidad latinoamericana adoptd la
idea de la “modernizacion” para salir de la pobre-
Za, es asi que abandond sus tradiciones y su cos-
movision. “Ahora la culpa de la pobreza la tiene el
pobre, no el rico. La victima es la culpable, el victi-
mario es inocente” (Bautista, 2005: 11). Esto es asi,
porque bajo la fantasia de bienestar del capita-
lismo, las oportunidades estan siempre presen-
tes, no sélo son posibilidades, sino realidades, tal
como lo presenta el sistema, de manera que no
progresa quien no lo quiere asi. Los intelectua-
les mismos ya no creen que haya un mundo mas
alla del capitalismo, ni siquiera los intelectuales
de izquierda, para quienes el panorama implica
padecer esta realidad que cada vez genera mas
miseria, que recalienta la tierra y que acaba con
la naturaleza y el sentido de lo humano, de ma-
nera que se condiciond a las subjetividades a mi-
rar un horizonte limitado.

El cientifico se ha vuelto encubridor de la reali-
dad, ya no cuestiona ni hace critica, vive en un
mundo imaginario que ni siquiera es el desea-
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ble, sino el posible. Es imprescindible, para salir
de este sistema, el nivel estético-sensible, ya que
las luchas de liberacion surgen de “una toma de
conciencia cognitiva de la situacién de los pro-
pios oprimidos” (Bautista, 2005: 14). Pero no es
simplemente cognitiva esta toma de conciencia,
resulta que si no parte de la sensibilidad, no logra
generar cercania con la situacién y, sin empatia,
dificilmente se llega a la movilizacion, ya que, si
fuera cierto que mediante la comprensidn se
lucha por liberar a los oprimidos, un sicario que
entendiera que su accidon esta siendo injusta, ja-
mas entraria a trabajar en el crimen organizado,
por ejemplo. Es fundamental sentir los dolores
—hambre, pobreza, violencia y miseria— ajenos
para movilizarse en consecuencia, como para-
metro para la interpelacion que despierte las
conscienciasy las sensibilidades

Los acomodados, los que gozan o disfru-
tan de los beneficios del dominio, los que
mandan mandando, no tienen ningudn otro
deseo salvo el de seguir manteniendo su
cuota de poder y de dominio, por eso estan
y estaran siempre en contra de todo movi-
miento social que intente revolucionar las
relaciones sociales (Bautista, 2005: 15).

El goce de los que mandan mandando siempre
es egoista e implica el sufrimiento de otras perso-
nas, por ello es opresor, porque no se sensibiliza
ante el padecimiento ajeno. El opresor oprime su
propia humanidad cuando oprime la humanidad
del oprimido, porque para ser opresor tiene que
haber empezado siendo oprimido. “Nadie que es
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libre aspira a oprimir o a dominar. Sélo se da lo
gue se tiene"” (Bautista, 2005: 16).

La transformacion de esta légica autoasumida
solamente podria darse al recuperar la propia
huella, la cosmovisiony el universo que somos. Se
trata de la construccién del nosotros(as) y ubicar
€so gue construyeron con nosotros y nosotras,
para cambiarlo y erradicarlo, esto es, recordar lo
gue nos hiere y lo que nos duele, para construir
una comunidad intersubjetiva que escape a esos
dolores. Fue la modernidad europea, en su de-
sarrollo, la que causd nuestro subdesarrollo. La
|6gica para el control fue educar a la gente para
desear ser como los dominadores y no ser quien
en realidad se es. No se conoce la propia cultura,
pero ademas se aspira a ser como la cultura do-
minante, esto integra prejuicios en la memoria y
en el cuerpo, que son propios de una nacion.

El sentimiento de acomplejados, nos dice Bautis-
ta, se manifiesta en quienes ya no se reconocen
desde su origen, la razén es concebida desde la
razén dominante y el sentimiento de inferioridad
se disipa por momento, cuando se consume al-
gun producto —sobre todo audiovisual— de la
cultura dominante. Surgen preguntas que en
el fondo son desgarradoras cuando existe esta
situacion de des-ubicacién: “por qué somos los
gue somos, Por qué pensamos CoOMo pensamos”
(Bautista, 2005: 22). Pero debemos anadir: ¢ por
gué sentimos lo que sentimos? ¢ por qué desea-
Mos cosas sin sentido? y ;por qué tenemos los
cuerpos tan lastimados que tenemos? La des-
colonizaciéon debe darse en las mentes y en los
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cuerpos; la desubicacién de no ser indigenas ni
espanoles crea una escision, de manera que te-
nemos que crear una sensibilidad mas compleja,
para reconocernos en la distincion.

Una revolucion, para ser exitosa, debe ser también
una revolucién pedagdgico-cultural, pero tam-
bién estética, si se quiere reconocer la multicultu-
ralidad y la distincion. Este giro ya no debe pen-
sarse desde los modelos occidentales, sino desde
nosotros mismos. Esto no significa abandonar el
saber occidental, pero tampoco debe ser el fun-
damento. Se trata de nuestro propio proyecto de
nacion, de vida y de humanidad. La cartografia
de los rostros, de los cuerpos y de las conscien-
cias de los habitantes de América Latina muestra
una cierta frustracion, angustia, desesperacion e
impotencia, ocultas en una sonrisa desgarradora
y solitaria, que busca encubrir la realidad.

La intencién de indagar en la significacion del
sentir —junto con el pensar— en Ameérica Lati-
na, intenta profundizar en el reconocimiento de
las cualidades propias, respecto de lo practico
en nuestras naciones, ya que hay un distintivo
poderoso, que es emocional y que, mas alla del
cliché poético de los latinoamericanos, tiene que
ver con el arraigo a nuestras tradiciones. Nues-
tros sentires también dirigen nuestros saberes y
viceversa. Es indispensable reconocer dichos ca-
nales de accidn para poner en marcha una praxis
transformadora que empiece desde lo tedrico,
pero que tenga un canal de salida en la accién.
Lo anterior no se lograra si no se tiene presente
el estancamiento emocional de las personas, en
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cuanto a una anestésica, que consiguié reducir
tremendamente el nivel sensible de las subjetivi-
dades al grado de perder la empatiay la confianza
en los demas. La busqueda es por el nosotros(as),
como colectividades criticas y solidarias que pri-
vilegien la imaginacion y la pasionalidad en bus-
gueda de la accién y la responsabilidad social.
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Este ensayo se propone reflexionar para hacer
aportes en la construccion de una(s) ciencia(s)
descolonial(es). Se trata de una sistematizacion
fundamentada en contribuciones colectivas so-
bre la forma de conceptualizar los problemas y
modos de presentar alternativas de solucion, as-
pectos cardinales destacados en la obra de Juan
José Bautista; donde la ruptura epistémica de la
modernidad abra espacios a otras reflexiones fi-
losoficas de los seres humanos de la transmoder-
nidad, de las ciencias vy las filosofias para la vida.
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This essay proposes to reflect to make contribu-
tions in the construction of a decolonial scien-
ce(s), it's a systematization based on collective
contributions on the way of conceptualizing the
problems and ways of presenting alternative so-
lutions, cardinal aspects highlighted in the work
of Juan José Bautista; where the epistemic rup-
ture of modernity opens spaces to other philoso-
phical reflections of human beings of transmo-
dernity, of sciences and philosophies for life.
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144 7 . 7

...el método nunca empieza con el método,
al método se arriba, el método es la toma de
autoconciencia de cémo uno ha investigado”

(Bautista, 2018b: 133).

“{Cémo pueden existir métodos y sistemas
para llegar a algo que estd vivo? Hacia aquello
que estd estdtico, fijo, muerto, puede existir un

camino, un sendero definido, pero no hacia
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precisamente este es uno de los canones
impuesto desde la ciencia eurocéntrica, la autoria
individual como forma de creacién, sin opciones

de produccién colectiva.

El artista marcial Bruce Lee afirmd que no
creia en método o sistema alguno, pero estaba
consciente que sin ellos no se puede ensenar,
por ese motivo partié de la idea que, para la
trasmisidon de conocimientos, era necesario

organizar una serie de respuestas, clasificarlas

aquello que estd vivo. No reduzcas la realidad v presentarlas en orden I6gico. Sin embargo,

a una cosa estdtica y luego inventes métodos
para alcanzarla”

(Lee, 1990: 18).

Este texto conforma parte de las reflexiones
qgue surgieron a partir de los aportes de Juan
José Bautista Segales sobre un tema que
le preocupd en todo momento y considerd
esencial para poder avanzar en una (s) ciencia
(s) descolonial (es). Su discusion se generd con
la Primera cohorte del Programa Nacional de
Formacion Avanzada (PNFA) en Artes y Culturas
del Sur, en la venezolana Universidad Nacional
Experimental de las Artes (UNEARTE). Es una
sistematizacién que se expuso en las Jornadas
para la descolonizaciéon del ser, hacer, estar,
sentir y pensar de la misma UNEARTE, en Plaza
El Espejo de la ciudad de Mérida, realizada del
6 al 9 de noviembre de 2018, sin publicacion.
Asumimos el riesgo de someter a consideracion
esta investigacion de autoria colectiva, porque
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esta manera de “hacer” inici6 como una fuente
de vision para la ensenanza, pero se petrifico, y
luego tomo6 forma como una panacea para los
“discipulos”, cubriendo este conocimiento con
un “manto sagrado” y se volvié tumba para la
sabiduria de los maestros (Lee, 1987 y 1990).

En tanto la organizacion y preservacion, e incluso
los fines, quedaron relegados por los medios,
Lee llegd a plantear la observancia de técnicas
y métodos para tomar de cada uno de ellos lo
mejor y con ello construir una forma propia de
recorrer el camino del conocimiento. Esto lo
aplicé en las artes marciales, y aun se le recuerda.

Estar vivos implica la existencia de estructuras
flexibles, que tributen a la vida misma y no a
formulas predeterminadas que poco coadyuvan
en la comprensién de los procesos humanos
profundos. Cuestionar la idea de la ciencia como
inamovible, en tanto y en cuanto se ha hecho
sobre la base de un metarrelato que le permite
validarse a si misma excluyendo todo cuanto no
salga de su propia percepciéon de ciencia. En este
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sentido, se deben buscar ideas y categorias para
una ciencia propia, desde la comprensién misma
de los grandes procesos y la proyeccién en los
mismos hechos cotidianos.

Quiza resulten extranos unos apuntes sobre
metodologia citando la obra de Bruce Lee, quien
ha sido reconocido por esa practica y no por su
profesidon universitaria: doctor en Filosofia de la
Universidad de Washington, dedicado al estudio
de los filésofos orientales, de los cuales partid
para asumir una vision diferente de las artes
marciales, realizando un aporte indiscutible en
este campo.

Por tratarse de la vida, Lee hace un llamado a la
imaginacién como forma de anticipaciéon a las
estructuras mentales y respuestas humanas. ARos
antes, el maestro Wright (1996) habia declarado
sobre la imaginacion cientifica y la necesidad de
utilizarla en la vida cotidiana, llegando a romper con
la escuela donde se formd. Argumentd que debia
volverse a la artesania intelectual, donde cada uno
sea su propio metodologo, su propio tedrico, donde
teoria y método se vuelvan parte de un oficio
que trascienda a la construccion de una nueva
humanidad, en el entendido que la gran teoria debe
constituirse y llenarse con elementos del empirismo
abstracto, de la cotidianidad, pero, a su vez, éste
debe abordar partes sustanciales de aquélla.

La modernidad ha conformado un saber que se
apropia de conocimientosvarios e impone saberes
gue separan la vida de la investigacion, cuando
investigacion y vida deben servir para enriquecer
mutuamente la vision de una y la otra, en la
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formacion de su propia personalidad investigativa
(Wright, 1996: 206). La artesania se vuelve centro
entre la experiencia personal y la investigacion.
Todo resultado intelectual es, al mismo tiempo,
parte de esa misma experiencia, lo cual significa
que el pasado influye en el presente, asi como el
presente condiciona el futuro.

Afrontar el problema del método y de los
métodos de investigacion en el movimiento
colonialidad-modernidad/decolonialidad/
epistemologias del sur constituye un reto en
tanto existen diversas reflexiones que tienden a
establecer unas bases para la comprension y el
desarrollo de una propuesta tedrica, epistémica
y filoséfica con diversos matices. A continuacion,

algunas reflexiones:

1. Se busca presentar elementos para romper la
vision de laviolencia epistémicaimpuesta desdela
colonialidad del saber europeo y/o eurocentrado,
para retomar elementos desde los pueblos
excluidos, donde el reconocimiento de sus saberes
pueda ser una opcion. Lo anterior comprende
los aportes al conocimiento “cientifico” que se
imponen desde los centros del poder para brindar
la opcién de “otro conocimiento cientifico”, tan
valido como aquél. En este sentido, cuando sea
necesario, deben estudiarse ambos y presentar
la sintesis desde nuestra percepcion, sin trabas
impuestas a nivel categorial, sino centrarse en
una nueva vision “cientifica”. Casos importantes
de resaltar son, por ejemplo, los de Orlando Fals
Borda, Paulo Freire, Juan José Bautista y Enrique
Dussel, entre otros.
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2. La colonialidad del saber impone una forma
de conocimiento y a la vez descalifica todo
aquello que no sea pertinente a sus criterios.
Constituyen, entonces,
para homogeneizar conceptos y categorias
a favor de la modernidad, para la imposicién
del sistema de dominacion capitalista como

una “ciencia” hecha

la manifestacion econdmica. Esta ciencia, en
muchas oportunidades, ha nacido de saberes
de pueblos
asumidos y presentados en cddigos de la ciencia
europea o “europeizada”, y luego menosprecia
los mismos lugares de donde partieron tales
saberes (Castro, 2005). En consecuencia, es una
ciencia que impone una division geopolitica
determinada y que manifiesta la diferencia entre
mayorias oprimidas y minorias opresoras; entre
quienes poseen bienes, riquezas y las justifican
a través de sus conocimientos “cientificos”. La
decolonialidad debe, pues, presentar opciones
diferentes y cimentar sus hallazgos, encuentros

ancestrales los conquistados,

y re-encuentros, para que pueda validar su
conocimiento sin necesidad de recurrir al
instrumental tedrico y categorial de la ciencia
eurocéntrica.

3. Tanto la propuesta de la colonialidad como
de la decolonialidad conforman dos bloques
discursivos diferentes. No constituyen bloques
homogéneos, ya que dentro de ellos existen
posiciones diversas. Unos, por ejemplo, estan a
favordeelaborarun puentedesdelainvestigacion
creadora con Marx, como es el caso de Enrique
Dussel y Juan José Bautista. Otros autores,
como Boaventura De Sousa Santos, colocan

73

Ayrampu, 2023 | (2): 70-83

en el mismo nivel al liberalismo y al marxismo,
creyendo que ya no sirven incluso llevadas a la
maxima conciencia posible, porque consideran
gue existen tendencias que asumen luchas de
clases negando las étnicas-raciales (2010a: 14,
20; 2010b: 28). En nuestro caso, en el dialogo de
la critica a la modernidad para trascenderla, se
hace necesario la lectura y re-lectura critica de
Marx, como lo han expuesto Dussel y Bautista en
diferentes obras.

4. En este sentido, una primera premisa que
hasta ahora se puede tomar como una invariante
es la categoria de transmodernidad, esencial
para comprender los planteamientos de
opcidn decolonial, pues devela las multiples
formas en que, con mayor o menor proporcion,
la modernidad se ha implantado en nuestro
ser, sin excepcidon. Sin embargo, los pueblos
y sectores excluidos han mantenido formas
alternas de existencia conjuntamente con la
modernidad. Desde estos espacios puede
hacerse la critica de la estructura subsumida

la

como de la externa. Para Dussel son culturas
presentadas como “exteriores” a la modernidad,
donde son negadas como cultura: colonizadas,
despreciadas, ignoradas, excluidas y tomadas
por insignificantes, aunque no aniquiladas
totalmente. Paraddjicamente, el vivir en ese
desprecio les permitid sobrevivir en silencio
y en oscuridad, en tanto la élite que explota y
subsume en el menosprecio de la modernidad,
le admite ser una opcion: “esa alteridad siempre
existente y latente indica la existencia de una
riqueza cultural insospechada, que lentamente
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renace como las llamas del fuego de las brasas
sepultadas por el mar de cenizas centenarias
del colonialismo”. Esta exterioridad, mas que
“identidad”,
perspectiva, sino un ejemplo de coémo pueden
subsistir dentro de la modernidad los elementos
gue menosprecia y que no le son propios, y que
por tales, pueden generar una critica profunda
(Dussel, 2003 y 2015).

Nno es una muestra de eterna

|u

5. De alli que la idea del “universo”, tal cual lo
conceptualiza Europa, sea necesario trascender
a nuevos conceptos que indiquen una vocacién
multivoca, para todos los espacios

existentes. Por ello se plantea pasar del concepto

valida

“universal” eurocéntrico a lo “pluriversal”, con
respeto hacia todas las culturas y espacios
existentes (Grosfoguel, 2008: 199-215). En
“pluriversal” existen semejanzas y en éstas no
hay identidad, pero tampoco diferencia. En estas
semejanzas existe distincion y afinidad. Por tanto,

lo

el vocablo “pluriverso” es un término técnico,
ético, ontoldgico, filoséfico que nos acerca a esa
vision del mundo que viene, de lo inédito viable
(Gonzalez, 2018).

6. Comenzar a entender cuales son los problemas
profundos que se necesita investigar puede ser
el inicio de una clarificacién del método a seguir.
El segundo aspecto es comprender que para
esos problemas sencillamente no funcionan
los métodos heredados y conformados en
la modernidad, en cuanto estdn de por si
fetichizados. Se requiere asumir que “...el método
nunca empieza con el método; al método se
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arriba, el método es la toma de autoconciencia
de cdmo uno ha investigado” (Bautista, 2018b:
133). Es claro que los grandes temas se enmarcan
en la colonia, el colonialismo y la colonialidad,
entendiendo esta construccién dltima como el
tiempo donde ya ha concluido la relacién politica
colonial, pero prevalecen sus formas (Quijano-
Wallerstein, 1992). De manera que la colonialidad
del poder conforma una colonialidad del saber,
sobre la cual sustenta sus formas actuales y
ésta influye directamente en la colonialidad del
ser (Maldonado, 2007: 127-167) al gestar la idea
que el otro, el del poder, “si es” el ser con las
cualidades, mientras los sometidos, excluidos y
oprimidos “no son”. La misma linea divisoria que
Fanon evidencia como “zona del ser”y “zona del
no ser” (Fanon, 2009). De igual importancia son
los temas relativos a las sensibilidades como esos
espacios internos donde se manifiestan tanto las
formas impuestas como las que permiten salir
de estos espacios de coaccion.

7. La conceptualizacion del método como forma
especifica de interpretacion y procesamiento
de datos que se aleja del solo concepto de
“ para investigacion,
conlleva formas de evidencia de la existencia de

“‘camino” o ‘“vid" una
procesos cognitivos. De tal manera que algunos
esquemas positivista,
funcional-estructuralista, estructuralista, socio-
critica, fenomenologia, etnografia, se apartan
de la construccion del conocimiento que los
pueblos y comunidades excluidas requieren
para su comprension. Algunas universidades

venezolanas llegan incluso a esquemas mucho

como funcionalista,
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mas cerrados e imponen, con algunas variantes,
estos items: paradigma, enfoque, diseno de
investigacion, nivel de investigacion, método,
técnica de recoleccion de datos e instrumentos
de investigacion. Estos manidos e inservibles
canones de investigacion cumplen su funcién a
plenitud: al final, la persona interesada en hacer
un trabajo se halla tan enmaranada y con tantas
limitaciones que apenas puede continuar con
el tema y el problema que deseaba estudiar, al
punto que termina abandonando cualquier idea
0 aporte para quedarse en lo “metodolégico”.

8. Junto a Bautista (2012 y 2014) se puede
compartir la premisa que metodolégicamente es
sustancialalestudioycomprensiondelfetichismo
como mecanismo esencial de la modernidad:
solo los seres de la modernidad son los “buenos”,

nou
1

“racionales”, “civilizados” y solamente sus formas
de hacer, pensar y sentir son apropiadas. Por
ese motivo, la ética de la modernidad no se
cuestiona, sino que se acepta como dogma de
fe, donde toda accién del sistema, y dentro del
sistema, esta justificado. Conformar una nueva
ética desde otros espacios del ser, mas alla de la
modernidad como propone la transmodernidad,
de

metodoldgicas cardinales que debe asumirse.

conforma una las comprensiones
Esas manifestaciones son mudltiples y esa
diversidad posibilita universostematicossobre las
formas culturales que la sustentan, asi como de
las culturas de los pueblos racializados, excluidos
y oprimidos, cuyas respuestas y construcciones
son manifestaciones transculturales. Asimismo,

el concepto de “pueblo” se hace fundamental

75

Ayrampu, 2023 | (2): 70-83

para estudiar, comprender y actuar en el bloque
social de los oprimidos y excluidos, nada sencillo
de unificarlo en torno a propdsitos comunes
sobre los cuales se debe trabajar, pero no deja
de ser necesario e imprescindible apuntar a su
consolidacion (Dussel, 2005: 5-8).

9. La investigacion decolonial no debe enredarse
en tantos esquemas manidos, aungue esto
no indica que no posea un Mmétodo. El método
debe
comunidades de aprendizaje, en comunidades
de saber propiamente hablando. Asi, se asume
la propuesta de la “transgresion metodoloégica”
que indica De Sousa (1981: 261-289), la cual
busca trascender las estructuras metodoldgicas
impuestas  fundamentalmente  desde la
modernidad eurocentrada con la finalidad de
impedir el desarrollo creativo de las ciencias
sociales, vistas como opcion de liberacion de las
mayorias oprimidas.

ser construido colectivamente en

10. Fanon invitaba a faltar a la costumbre de
los métodos rigidos, los cuales debian utilizar
otros cientificos porque existe “un punto en
el que los métodos se reabsorben” (2009: 45),
es decir, se llega a las circunstancias en que
se muerden la cola y se hacen materialmente
inservibles en la creacién. Después de revisar
una gran cantidad de textos de metodologia,
de investigacion  cualitativa, cuantitativa,
heuristica, hermenéutica, investigacion socio-
critica, marxista, ademas de una gigantesca
gama de las limitaciones y aportes, llegamos a la
conviccién de que mientras mayor es el desacato
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a los patrones y reglas establecidas, tendremos
una comprension mas amplia de la realidad de |la
modernidad. Al mismo tiempo, se hace necesario
el registro exhaustivo de los procesos estudiados,
asi como de la propia vida del investigador, de
sus indicios e inquietudes.

1. Las actitudes de “pobres y excluidos” son,
producto de
condiciones que se perciben hacia ellos desde el

muchas veces, el las mismas
prejuiciode lainvestigacion,atravésdelasupuesta
“objetividad cientifica”, y ocultan las condiciones
objetivas en las cuales opera la explotaciéon en la
modernidad y su estructura econdmica, esto es,
el capitalismmo. Asimismo, se perciben fetiches
impuestos desde el poder del Estado para la
explotacién: gobierno y religién con sus formas y
modos de pensar, hacery actuar, bajo eufemismos
de conductas de la moral y buenas costumbres.
Muchas veces el tema de investigacion se basa en
principios de la estructura del poder para hacerlo
prevalecer, es decir, por desconocimiento jugamosa
la colonialidad del saber para mantener estructuras
de poder vigentes, sin considerar otras alternativas
gue toqueny trastoquen la realidad estudiada.

12. En consecuencia, es necesario integrar
investigaciones basadas en el estudio de la
modernidad para resquicios
gque han escapado a estas concepciones
denominadas por Mignolo como “pensamiento
fronterizo”, y las formas como se han ideado para
ser felices y vivir plenamente, pese a limitaciones
sociales. Alban les llama por

tanto, en estas investigaciones no debe haber

encontrar los

re-existencia;
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demagogia ni falsedades, sino vias comunitarias
de participaciony comprensién de sus realidades
para solucionar problemas existentes. Constituye
un proyecto alternativo, politico, que puede
brindar oportunidades a los sectores excluidos
de expresarse, dar su voz, su idea o conceptos
estéticos o artisticos, donde los lideres naturales
de las comunidades son “maestros” que ensenan
a profundizar las visiones de los investigadores. El
proceso cientifico debe auscultar los contenidos
empiricos de los puntos de vista que sustenta,
introduciendo diversas posibilidades y visiones,
“es decir, tiene que adoptar una metodologia
pluralista”, contrastando sus ideas con otras, con
la experiencia, e intentar mejorar, en lugar de
excluir, otras perspectivas que hayan sucumbido
en este desafio (Feyerabend, 1986: 14).

13. Argumenta De Sousa que la “construccion de
una praxis social alternativa justifica la inevitable
violacion de algunas de las reglas del método
cientifico” (1981: 277) al menos en dos aspectos:
en la orientacion objetiva de la interaccion verbal
en elcampo hacia el tema de investigaciéonyen el
cambio del campo de vision del problema que se
observa.Setratade noverlascomunidadescomo
“objeto de estudio” sobre el cual el investigador
decide “temas y variables” desde su estatus

|AA

social mayor, es decir, la colonialidad del “saber
cientifico”. Cambiar el proceso de observacion
es una posiciéon politica de quien investiga para
sumarse a busquedas sociales de la comunidad
donde trabaja. En este escrito se quiere significar
la necesidad de trasgresion de los meétodos,

tal cual se presentan en papel para poder ser
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aplicados a las grandes coordenadas de accién, y
no hacer de ellos un tabu infranqueable, porque
los resultados van a ser poco significativos desde
la creatividad y la comprensiéon plena de los
procesos estudiados.

14. La violencia epistémica es justificada a
través de las estructuras del “saber cientifico”
(Castro, 2000: 145-161; Puentes, 2014, 2015), esto
es, la colonialidad del ser se cultivd primero en
el colonialismo, de donde pasd a la colonialidad
del sabery de alli asentarse en la colonialidad del
ser. La ciencia se hace de campos hegemonicos
donde solamente algunos logran traspasar sus
fronteras, las mismas que impone la modernidad.
Asi como existen canones estéticos, también
se centran y establecen cédnones cientificos
que justifican la explotacién y la opresion, los
cuales fundamentan nuestras universidades y
centros cientificos para repetir sus estructuras
metodoldgicas,
paradigmas. De manera que definir si esta
ubicado en el paradigma positivista, emergente
de la complejidad, en el constructivista,
socio-critico, histérico-hermenéutico o en el

tedricas, asi como  sus

materialismo histérico, se ha convertido en una
gran trampa que encasilla a quien investiga y le
impide moverse de un espacio de conocimiento
a otro. En la buUsqueda, la vida se concreta de
otra manera: se hace lo necesario para solucionar
problemas y, en virtud de eso, es mejor referirse
a horizontes de investigacion que paradigmas
conformados con elementos de violencia
epistémica, impuesta desde el “saber cientifico”

del norte epistémico.
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15. Asumir lo decolonial como necesidad de un
conocimiento para las mayorias implica abrir el
campo del saber fuera de los departamentos-
estancos de las disciplinas. Quizas una de las
marcasquetienelaredcolonialidad-modernidad/
decolonialidad sea que gran ndmero de quienes
se han sumado a ella son sociélogos e intentan,
consciente o inconscientemente, percibir los
temas desde esta perspectiva, como ocurre con
De Sousa Santos, quien denomina los temas
cardinales como “sociologia de las ausencias” y
“sociologias de las emergencias” (2006; 2010a:
20-29), sin percatarse que él mismo cae en la
“pérdida de sustantivos criticos” (2010b: 30,
31) al colocarle adjetivos a la sociologia. Si la
opcidn decolonial es aprisionada en los limites y
condiciones disciplinares, cae irremisiblemente
en la trampa de la modernidad.

16. Entonces, para trascender las disciplinas hacia
la construccidon de una ciencia que involucre
todo lo humano, la naturaleza y el cosmos hacia
la posibilidad decolonial desde la perspectiva
holistica, donde todos estamos en el interior
del mismo como formas de vida que coexisten
y se necesitan mutuamente, se “produce la
racionalidad de que la vida humana no esta
fuera del sistema ecoldgico y es dependiente
de otras formas de vida. La vida humana es
concebida al interior de la ecologia planetaria vy,
por tanto, si destruyes tu eco-sistema o las otras
formas de vida a tu alrededor te destruyes a ti
mismo” (Grosfoguel, 2016: 129). El concepto de
la “naturaleza” constituye una visién antropo y
eurocéntrica, que conlleva la division entre los
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seres humanos como sujetos y la naturaleza,
como objeto inerte (Bautista, 2012: 169, 170;
Grosfoguel, 2016: 129), por supuesto a nombre
de esta conviccidn se han cometido los mas
grandes ecocidios de la humanidad, atentando
contra ella misma. Debemos trascender de la
naturaleza como objeto a la naturaleza como
sujeto, segun argumenta Bautista (2012: 169-170).

17. Esta busqueda de una opcidn diferente que no
tribute a ninguno de los departamentos estancos
de las llamadas ciencias modernas, ya sea historia,
sociologia o antropologia, se opta por denominarle
“ciencia transmoderna”, en el entendido que las
disciplinas actuales de la modernidad no pueden
aprehender su sentido y proyeccion desde lo
filoséfico, epistémico, tedrico, metodoldgico vy
técnico. Las disciplinas que estudian a los seres
humanoscomola historia,sociologiayantropologia,
son parte de la trampa tendida por la modernidad
para escindir los estudios de los seres humanos
en fragmentos que se hacen casi inteligibles unos
entreotros.Se necesitatransitarlossenderosdeuna
nueva ciencia, como argumentaba Tovar (1991) y
gue Fals Borda establecia como una ciencia propia,
popular, que pudiese romper con el colonialismo
intelectual. Ambos maestros tributaban, sin duda,
a la ciencia decolonial, transmoderna, cuyos
métodos y técnicas era necesario afrontar desde
posiciones criticas.

18. Lo general y lo especifico son partes de una
complejidad que es necesario comprender: lo
especifico caracteriza situaciones enmarcadas
dentro del complejo de relaciones existentes,
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donde no existe una ley generalmente valida
para todos los tiempos y circunstancias.
Partiendo de Marx, la totalidad-concreta, como
aproximacion metodoldgica puede ser unaviade
comprension de esta propuesta (Gonzalez, 2008;
Bautista, 2018), segun la cual la unidad dialéctica
entre lo especifico y lo general es esencial en
la comprension de los procesos humanos. Es
necesario trascender la légica dialéctica en
cuanto légica pertinente de la totalidad como
de dominio, que no es negada, sino que se ubica
en un espectro categorial mas amplio donde
se abordan contradicciones mas complejas del
ser que cuestiona el sujeto moderno (Bautista,
2014 24). Se parte de lo concreto abstracto de la
totalidad o reflexion general, con las categorias
o determinaciones sencillas, hasta la mas
simple, para luego presentar la reconstruccién
de la totalidad concreta (Bautista, 2018: 130).
En este sentido, unas veces aparecen algunos
elementos en primer lugar por momentos y
son reemplazados por otros en otros tiempos
(Gonzalez, 2008).

19. Asimismo, resulta esencial considerar

la interculturalidad extendida mas alla de
quienes, para subsistir, fueron obligados a
interculturalizarse, como los pueblos indigenas
y afro-descendientes; un espacio
tedrico donde la diferencia colonial pueda ser
desbordada por una nueva comprension desde
las opciones decoloniales, transmodernidad,
pensamiento fronterizo, donde no solamente
cambien

profundos de los mensajes (Puentes, 2014, 2015).

es abrir

los nombres sino los contenidos
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20. En la gramatica de la decolonizacion,
Mignolo (2010: 120) presenta el espacio fronterizo
constituido por las exterioridades de |Ia
modernidady la postmodernidad, mas alla de los
limites territoriales, referido a quienes establecen
una relacion desigual de poder y de saberes
que justifican la subjetividad occidental, los
mecanismos de control y usufructo de la fuerza
de trabajo de las mayorias que abrazan otras
formasde ser,devivir,de creencias, sexualidad, de
relaciones con el Estado, asi como otros lugares,
memoriasylenguajes. Estos constituyen espacios
necesarios de la busqueda metodoldgica para
la creacion decolonial. Mignolo (2003) presenta
la opcion del “paradigma otro” que, pensamos,
es parte de la misma trampa epistémica que
impide comprender desde la totalidad en cuanto
el “paradigma” se comporta como un campo
cerrado para un pensamiento especifico. Hablar
de “paradigma otro” implica entonces aceptar
la nocién paradigmatica, ademas de caer en
la misma argumentacidn que hace De Sousa
Santos sobre la pérdida de sustantivos criticos.

|u

21. MUltiples guias de accion tienden el puente

para la construccion de métodos desde la
opcién decolonial. Es importante mantener el
equilibrio entre la denominada nocidn cientifica
de “distancia critica” de la ciencia moderna, asi
como la integridad tedrica con la “proximidad
metodoldgica”. Esto posibilita una percepcion
desde los mismos sectores estudiados, ambos
vinculados a los canones de validacion cientificos
vy a la opcidn politica de quien investiga, si éstos
sirven o no para la liberaciéon de los pueblos.
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Sudrez (2011: 183-204), por ejemplo, postula
la “proximidad metodoldgica” como método
descolonial. Por su parte, Smith (2016) presenta
las investigaciones de los Kaupapa Maori,
quienes establecieron sus propios coédigos
y estructuras de validacion cientifica, como
forma de recuperacion y valoracion de sus
conocimientos ancestrales, donde las mismas
comunidades constituyen las colectividades de
saberes y realizan sus trabajos cientificos.

22.Partiendo de la propuesta de Segato (2013: 69-
71) de la “antropologia por demanda”, se asume
la investigacion “por demanda” y la escucha
etnografica que la misma autora presenta
como método de abordaje de las comunidades
donde se trabaja y desarrolla la percepciéon de
las opciones que las comunidades han asumido
para escamotear a la modernidad, porque les
discrimina y racializa de forma atropellante.
Se propone asumir abordajes cualitativos,
dar prioridad a investigaciones que puedan
generarse con autorias colectivas, mas alld de
la promocion de “consagrados” trabajos de
solitarios/as investigadores/as.

23. Una de las caracteristicas basicas de una
persona que realice investigaciones decoloniales
consiste en tener amplio sentido ético. Nada
se logra traspasando los limites que posibilitan
una actitud digna ante cualquier circunstancia.
Si por algun acontecimiento, las premisas que
sustentamos no resultan ciertas o apropiadas,
debemos aceptar el error. Si los trabajos tienen
alguna impronta, se debe hacer referencia a
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estos antecedentes y el estado del arte o tema
gue se desarrolla, asi como nuestros aportes
esenciales en la investigacion, para no caer en
lo que Grosfoguel
epistémico” (2016), forma poco sincera de tratar
los temas abordados.

denomina ‘“extractivismo

24, Romper con las bases de la modernidad
conlleva a pensarnos, hacer y actuar de manera
diferente a lo que la modernidad y el liberalismo
La propuesta
metodoldégica debe construirse a través de

indican ante lo comunitario.
individuos colectivos y de comunidades de
aprendizajes, comunidades de saberes,
como de nuevas propuestas de validacion
de experiencias cientificas. Por ejemplo, la
famosa estructura de validacién por arbitraje
de “doble ciego” debe abrir paso a otras formas
de socializaciéon, de avance y comprension de
los procesos de creacion cientifica. En estas
formas de “validacion cientifica”, se oculta la
l6gica de la modernidad en tanto y en cuanto
son dos o tres “pares” con la autoridad sobre el
conocimiento, siendo las personas que subyacen
sobre los individuos e incluso sobre las mismas
comunidades. ;Por qué razén una comunidad
estudiada no puede validar el “conocimiento

cientifico” de un estudio realizado sobre ella?

25. Por todo ello, deben abrirse nuevos espacios
y conceptos para permitir la integracién de
esas comunidades a otras, esos saberes a otros
principios epistémicos, que en el discurso son
bienvenidos pero que en la practica cotidiana de
los “espacios académicos” quedan excluidos.

asi
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Consideraciones finales

El problema del método implica una reflexién
sobre codmo se abordan las investigaciones, es
decir, cdémo se conceptualizan los problemas
y las formas: cOmo presentan alternativas de
solucién. Fue este uno de los aspectos cardinales
de la obra de Juan José Bautista.

La opcion decolonial o descolonial, si pretende
la busqueda de alternativas que transciendan la
modernidad, no puede partir de los métodos que
ésta ha impuesto, porque nace muerta desde
el hecho mismo de su idea. Las busquedas no
descartanlosaportesdeunouotroplanteamiento
tedrico o metodoldégico, solamente que en
un determinado momento rompe con ésos y
asume posturas que le insertan radicalmente en
la decolonialidad. Esa ruptura se presenta en los
diferentes niveles: filosofico, epistémico, tedrico,
metodoldgico y técnico.
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Los lIlamados métodos y metodologias han
servido de departamentos-estancos que cierran
opciones de percepcidon y castran desde la
practica y la reflexién los haceres investigativos.
En momentos determinados se convierten
en eufemismos cientificos sobre los cuales
deambulan sondmbulos los seres de la ciencia
moderna y las pseudociencias que sirven a la

colonialidad del saber.

Se impone plantear alternativas que permitan
salir de la trampa-jaula o saberes-estancos de
los métodos y metodologias, donde el vuelo
creador de la imaginacion lleva a territorios
no explorados, donde epistemologia, teoria y
meétodo, vuelvan a ser parte del oficio, y cada uno
sea su propio tedrico y metoddlogo. La ruptura
epistémica de la modernidad abrira espacios a
otras reflexiones filoséficas de los seres humanos
de la transmodernidad, de las ciencias y las
filosofias para la vida.
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Resumen

El presente texto busca hacer una sintesis apretada
del planteamiento del filésofo Boliviano Juan José
Bautista Segales quien, en didlogo con sus maes-
tros, Dussel, Hinkelamert, Zemelman y el mismo
Marx, sus padres y sus ancestros, busco hacer un
planteamiento filoséfico auténtico que respondiera
a las necesidades y esperanzas del pueblo latinoa-
mericano, asi como de la humanidad toda y hasta
de la misma tierra. Su filosofia fue expresion de la
vida, en ella se fundamento, a la misma defendio y
busco promover. Por eso, realizd una aproximacion
a nuevas categorias transmodernas, transontologi-
cas, postoccidentales y decolonizadas, ya que ellas,
con su fetichizacion, han negado, durante los Ulti-
mos 500 anos, la realidad de los pueblos sufrientes
y las victimas de la historia.

Palabras clave

Vida, ética, critica, pensar, locus, postmodernidad,
transmodernidad, transontoldgico, postocciden-
tal y decolonialidad.
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Abstract

This text seeks to make a tight synthesis of the
approach of the Bolivian philosopher Juan José
Bautista Segales who, in dialogue with his tea-
chers, Dussel, Hinkelamert, Zemelman and Marx
himself, his parents and ancestors, sought to
make an authentic philosophical approach that
responded to the needs and hopes of the Latin
American people, as well as of all humanity and
even of the earth itself. His philosophy was an ex-
pression of life, it was based on it, he defended
it and sought to promote it. For this reason, he
made an approach to new transmodern, tran-
sontological, post-Western and decolonized ca-
tegories, since they, with their fetishization, have
denied, during the last 500 years, the reality of the
suffering peoples and the victims of history.

Keywords

Life, ethics, criticism, thinking, locus, postmoder-
nity, transmodernity, transontological, postwes-
tern and decoloniality.
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No perdono a la muerte enamorada,
no perdono a la vida desatenta,
no perdono a la tierra ni a la nada. ..

Elegia, Miguel Hernandez

1. Dussel

El desarrollo del pensamiento humano hasta lle-
gar a un pensamiento auténtico no es un proce-
SO espontaneo que viene sélo con abrir los ojos y
“reflejar” lo que se ve. Eso que se ve, es fruto de
un largo camino, un largo proceso, que cuando
se produce el ver, asume una infinidad de pre-
su-puestos, de los cuales el sujeto que cree ver
soélo con abrir los ojos no es consciente y esto se
produce tanto a nivel individual, a nivel social y a
nivel de la especie, tanto en el plano neuropsicolé-
gico como en el epistemoldgico. Ratificando este
aserto, Jacobo Bronowski decia que “uno de los
propdsitos de las ciencias fisicas ha sido el de pro-
porcionar una imagen exacta del mundo material.
Uno de los logros de la fisica del siglo XX ha sido el
de probar que tal meta es inasequible” (2019).

Juan José Bautista Segales (1958- 2021) se esfor-
z6 siempre por pensar la realidad que le toco vi-
vir, siendo consciente de su espacio y tiempo. De
ello dan testimonio los trabajos que se produje-
ron en didlogo con la tradicion de su pueblo ai-
mara, pero, también con “el desafio y la carga del
tiempo histérico” del “encubrimiento” al cual fue
sometido mediante la violencia fisica y cultural,
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el pensamiento de su pueblo latino americano,
mas especificamente, el pueblo andino amazé-
nico y el pueblo boliviano.

Escribié varias obras, entre ellas, Critica a la razén
boliviana, Dialéctica del fetichismo de la moder-
nidad, Hacia la descolonizacion de la ciencia so-
cial latino americana, Hacia una critica ética de
la racionalidad moderna, Hacia una critica ética
del pensamiento latino americano'y, la sintesis de
su pensar en (Qué significa pensar desde Amé-
rica Latina? En todos sus trabajos dejo claro que
su tarea, ahora la nuestra, fue el pensar situado, el
pensar desde América latina y, en su caso, el pen-
sar desde el mundo andino/amazénico.

El enfrentd el pensamiento de la tradicion de la
llamada “cultura occidental” y se preguntd junto
con esta, expresada en uno de sus mas grandes
exponentes del siglo XX, el aleman Martin Hei-
degger, (Qué significa pensar? Pero encontré
qgue la respuesta que daba este pensador era,
contrario a su pretension de universalidad, una
respuesta situada espacio/temporalmente. Ya
gue, segun la respuesta que daba Heidegger, fi-
l6sofo aleman, lo remitia siempre a sus origenes
griegos, ubicados en el mar mediterraneo, seis o
cinco siglos antes de la era comun. Mientras que
la respuesta que surgia de esa pregunta, realiza-
da desde la realidad espacio temporal de Juan
José, se remitia al mundo andino-amazdnico, de
ahi que, permanentemente, resurgia la pregun-
ta, esta vez reformulada desde ese lugar, locus,
cuya enunciacion adquiria la forma: ¢Qué signifi-
ca pensar desde América latina?
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Al tratar de dar respuesta a esta pregunta, Juan
José Bautista encontré que no es posible dar
una respuesta adecuada a esta pregunta desde
el marco cultural en el cual tradicionalmente se
estd contestando, ya que dicho marco cultural
es producto productor del cuestionamiento vy,
desde luego, del intento de respuesta, por eso
se hace necesario atravesar y superar la moder-
nidad e ir mas alla de la llamada occidentalidad,
proponiendo una idea de razén que trascienda
la “razén racional” orientada por la dupla medio/
fin, imperante en el sistema capitalista mundial
impuesto por Occidente y encuentre el sustento
mismo de la racionalidad, la cual esta arraigada,
fundada, en la condicién sine qua non misma de
la existencia que es la vida humanay su deseo de
produccion y re-produccion.

|77

En este camino y caminar, que fluyd como la
vida misma, Juan José entro en dialogo con los
grandes pensadores de América latina, a quienes
tuvo de maestros y quienes han venido pensan-
do este asunto, con pretensidén de autenticidad
y a la vez de universalidad, desde finales de los
anos 60 del siglo XX.

El texto en el que expuso sus ideas, sintesis de sus
reflexiones precedentes y a la vez semillas de fu-
turas reflexiones, es decir, punto de llegada y a la
vez punto de partida de estas reflexiones, fue de-
dicado al Maestro Enrique Dussel en sus ochen-
ta anos, retomando un escrito que habia iniciado
diez anos antes, es decir, cuando el Maestro cum-
plia sus setenta y se celebraba en un evento aca-
démico, al cual Juan José no pudo asistir.
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Ahi, toma al Maestro como ejemplo encarnado
de lo que significa pensar desde América Latina,
ya que Dussel tuvo que partir de su patria natal,
Argentina, de la provincia de Mendoza, debido a
un atentado en su contra por proponer ideas de
liberacidn en una patria en donde la intolerancia
de la derecha politica se ha impuesto en multi-
ples ocasiones, mediante golpes de estado y re-
presion sin limites, en nombre de los llamados
“valores occidentales”.

En esta revision del trabajo de Dussel, Juan José
nos recuerda que lo conocid a finales de los afos
ochenta, cuando el Maestro trabajaba en las
obras de Marx, estudiandolo en sus propios tex-
tos, algunos inéditos, profundizando en él, dando
seminarios sobre su pensamiento, y descubrien-
do un Marx inédito, un Marx nuevo, mas critico,
mas radical, es decir, que iba mas a la raiz de los
asuntos; un Carlos Marx visto desde otra pers-
pectiva, una perspectiva a la que los marxistas
del siglo XX no habian tenido acceso, ya que sus
obras, por multiples razones, especialmente por
las coyunturas politicas, no habian sido conoci-
das y que hasta ese momento estaban saliendo
a la luz, en la nueva edicion de las obras comple-
tas de Marx y Engels, proyectada en 114 tomos.
La llamada MEGA 1.

También, cuenta como se produjo, a inicios de
la década de 1990, el didlogo con Karl Otto Apel,
seguramente, en su momento, el filésofo mas
importante entonces vivo de Alemania, con su
planteamiento de la comunidad ideal de hablay
el giro linguistico. Un didlogo que los llevd a en-
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frentar, indirectamente, a la escuela de Frankfurt
y su Udltimo exponente, hombre de la segunda
generacion de esa Escuela, Jurgen Habermas y
su “Teoria de la accién comunicativa”.

De ese importante dialogo, en el cual participd
el propio Juan José, surgieron interesantes plan-
teamientos que seran asimilados por Dussel en
la “Etica de la liberacién en el tiempo de la mun-
dializacion y de la exclusion”, mas exactamente,
en el llamado “principio dialégico” que debe ser
asumido por la comunidad de habla, pero que
no se queda ahi, va mas alla, teniendo en cuenta
otros principios como es “el principio de factibi-
lidad” y “el principio vida", asumidos en didlogo
con Hinkelammert.

Esa ética de la liberacion, que retoma y supera la
antigua ética de la liberacién trabajada en la dé-
cada de 1970, se produce una nueva version en
la cual hay una universalizacién de la propuesta
ética, trascendiendo el horizonte latino america-
no, y presenta pretensiones de una ética mun-
dial, desde las victimas, desde los olvidados de la
historia, los vencidos, los excluidos que se produ-
cen en todo el planeta gracias al capitalismo de
sisterna mundo vigente.

En ese contexto, a los 500 anos de la llegada de
Colén y los europeos a tierras americanas, Dus-
sel es invitado a dar una serie de conferencias en
Frankfurty, en esas conferencias, inicia la revision
de la historia en la histérica y encuentra que en
ese fenémeno histérico/social/cultural no se dio
un “descubrimiento”, como la historiografia ofi-
cial presenta, si no que se produjo un verdadero
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“encubrimiento del otro” y es, en ese momento,
donde se inicia la llamada modernidad.

En ese tiempo se inicia el cuestionamiento de
la modernidad y de su mito de la racionalidad,
fundamentado, en ultimas, en el “conquero” de
Cortés y no en el “cogito” de Descartes, como lo
han presentado en la historia de la filosofia. Esto
lleva a Dussel a replantear el concepto de la mo-
dernidad, pero no con el concepto de postmo-
dernidad, utilizado primero por Heidegger y por
el mismo Dussel y, luego, propuesto y normali-
zado por Jean Francgois Lyotard, que llega hasta
Gianni Vattimo con “el pensamiento débil”, sino
con el concepto de “transmodernidad”, para ver
desde alli, una nueva era que emerge mas alla de
la modernidad, con una propuesta transontolé-
gica que supera la ontologia totalizante y totalita-
ria de la modernidad con su “razén irracional”, ya
gue es una razén del conquistador, del domina-
dor, que ve a los seres humanos y a la naturaleza
como objetos a explotar. Por ello es contraria a la
vida y destruye las dos fuentes de toda riqueza.

En este contexto, volviendo a Levinasy a una an-
tigua tradicion judia que en él se expresa, Dussel
propugna por una “ética como filosofia primera’,
que surge de la vida, defiende la vida y promueve
la vida, conduciendo a la humanidad a una nueva
época, la transmodernidad decolonial, que inten-
ta superar la “colonianidad” del pensamiento, fe-
nomeno en el cual los colonizados ven la realidad
dentro de las categorias de los colonizadores.
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2. Hugo Zemelman

Juan José Bautista también entabla un didlogo
con otro de sus Maestros, el chileno Hugo Zemel-
man, con quien indaga, profundizando, la relacion
gue existe entre epistemologia, método y politica.
Relacién desde ningun punto de vista evidente en
la modernidad, en donde se pretende una ciencia
racional, aséptica, “objetiva”.

En ese didlogo se cuestiona el qué piensa el cien-
tista social latinoamericano cuando hace refe-
rencia a esa realidad total o parcial que denomi-
na Latinoamérica. En ese sentido, el asunto es la
reflexion acerca del propio “locus”, lugar, desde
el cual el cientista social hace la reflexion y sus
aportes a las ciencias sociales; por consiguiente,
la reflexion gira en torno a la auto comprension,
expresa o tacita, que el investigador tiene de si
mismo, de su sociedad, de su historia en su cons-
truccion tedrica. En otros términos, el asunto es
cémo piensa el cientifico latinoamericano cuan-
do piensa sobre Latinoamérica.

La modernidad ha producido una ontologizacién,
lo cual quiere decir, para nuestro Juan José, una
totalizaciéon desde la perspectiva del ser euro-
peo-norteamericano-occidental, que lleva a un
cerramiento sobre si misma, la totalidad levinasia-
na, siendo ésta una paradoja de la misma moder-
nidad que se fundamenta sobre una idea de razén
que, al final, termina creando sistemas de conoci-
miento absolutos y, nosotros dirfamos, “absoluti-
zantes”, supuestamente validos para todo tiempo
y espacio, aun en el llamado “postmodernismo”,
gue deja intacta esa concepcion del absoluto.
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En la modernidad, la maxima aspiracion del ser
es la totalizacion de la realidad, el control de todo,
concebido l6gicamente, de ahi que se hace ne-
cesario pensar y crear un mas alla transontolo-
gico, que conciba la realidad mas alla de ser o
“de otro modo que ser, o mas alla de la esencia”,
para decirlo en términos de Emmanuel Levinas.
Ahi se plantea la cuestion fundamental y es, si es
posible utilizar la misma racionalidad, la misma
l6gica, aun, la misma epistemologia o el mismo
método, cuando solamente se quiere conocer
esa realidad o cuando se quiere ir mas alla de
ella, trascenderla, modificarla. Este planteamien-
to hace que el mismo proyecto sea “transontolé-
gico”, es decir, vaya mas alla de lo ontoldgico, de
la ontologizacion del ser de la modernidad.

Esta posicion transontoldgica, que supera a la
modernidad y, desde luego, a Heidegger mis-
mo, tiene como objeto la produccién y la repro-
duccion de la vida, ya no s6lo de un grupo hu-
mano ubicado dentro de una tradicion, lldamese
occidental, sino de todos y fundamentalmente
de los olvidados de |a historia, de las victimas, de
aqguellos que el mundo moderno dejé de lado,
encubridé, que la modernidad ha negado siste-
maticamente.

Este proyecto, simultdneamente, es postmetafi-
sicoy a la vez transmoderno, ya que busca ir mas
alld de la modernidad; en ese sentido, también
es postoccidental, transontoldgico. Es decir, va
mas alld de la dominaciéon y la explotaciéon que
ha producido la modernidad con su civilizacion,
su cultura, su racionalidad y su ldgica.
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La posiciéon a la que llega Juan José es una posi-
cién “critica critica” que supera la critica éntica,
como critica dentro el sistema del ser moderno
y, por consiguiente, una critica parcial; la critica
ontoldgica, que critica el sistema del mundo mo-
derno, se realiza, pero sin salirse de él, por eso se
hace necesario arribar a la critica transontologi-
ca, la cual busca trascender el sistemma mundo y
pretende llevarlo a un nuevo nivel. AqQui encuen-
tra Juan José, junto con Zemelman, la funcién
politica del conocimiento de la modernidad Yy,
por consiguiente, la funcién politica de la episte-
mologia y el método, asi como su légica, como
elemento mas sutil de la dominacién y del con-
trol. Se hace manifiesto que la ciencia occidental,
gue predica como una de sus mas importantes
caracteristicas la objetividad, también coadyuva
al imperialismo occidental y a la dominacién del
sistema mundo.

Volviendo al problema central que se planteaba,
.coémo el cientista social trata de conocer la reali-
dad latinoamericana?, encuentra que, aplicando
los métodos de la ciencia que la modernidad ha
construido, genera un conocimiento que no es el
de la realidad sino que es un conocimiento pro-
ducido por el mismo método de conocimiento
aplicado; de ahi que se impone la reflexibilidad
del quehacer del conocimiento y de su episte-
mologia, asi como de su método y la légica im-
plicita, ya que el método pretende ser “universal”
y ‘“verdadero en si", pero, en ultimas, no lo es.
Como ya lo viera la fisica cuantica, por otro cami-

1 Recordamos con esto el trabajo de Marxy Engels, y su titulo:
La Sagrada familia o critica de la critica critica.
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no, el método co-crea su objeto de conocimiento
y con ello incide en el resultado de lo observado
y, desde luego, en la idea y en el tratamiento de
la denominada “realidad”.

De lo anterior, se impone la necesidad de una
nueva légica, de una nueva epistemologia, de un
nuevo conocimiento que reconozca formas dis-
tintas de ser, formas diversas a las que produjo la
modernidad, asi como de nuevas racionalidades,
nuevas légicas, nuevas epistemologias.

En este contexto, se plantea la necesidad de una
“epistemologia ético-critica”, auto-eco-critica, que
sirva para producir nuevos métodos de conoci-
miento, que a su vez genere conocimientos fru-
to del cuestionamiento y del enfrentamiento con
las realidades y no producto del instrumental 16-
gico-epistemolégico-metodoldgico de la moder-
nidad; nuevos métodos, nuevas epistemologias,
nuevas légicas, que sirvan para entender y cons-
truir nuevas realidades, no con los criterios de Eu-
ropay de Norteamérica sino de las realidades que
surgen de las selvas latinoamericanas, chiapane-
cas, amazoénicas y de las montanas de los Andes,
en general, del mundo latinoamericano.

Del didlogo de Juan José con Zemelman surge,
como conclusién, la hipdtesis de que el conoci-
miento que hasta ahora se ha producido por par-
te de los cientistas latinoamericanos, de alguna
forma, también es co-culpable, corresponsable,
del atraso y la dependencia de América Latina.
Ya que ha interpretado la realidad con los marcos
tedricos-epistemoldgicos-metodoldgicos y 6gi-
cos, incrustados en la ontologia, en la teoria del
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ser, de los griegos, que a su vez fue asumida por
los europeos y que ahora es parte de eso que se
ha llamado el mundo occidental, que no es mas
gue la hegemonia de Europa y Norteamérica. Al
asumir esa posicién, la misma ciencia producida
por pensadores de origen latinoamericanos colo-
nizados, impidi6, obstaculizé, el modo de ser del
propio pueblo latinoamericano:

La prueba de ello, no es sdlo la pobreza in-
telectual de nuestras academias y univer-
sidades, sino fundamentalmente la miseria
de nuestros pueblos, que se expresa en los
rostros de quienes han sido olvidados, ne-
gados, excluidos y empobrecidos por el co-
nocimiento moderno de la ciudad letrada
latinoamericana.

Es desde estas consecuencias negativas
gue ha producido este proyecto de la mo-
dernidad occidental, que ahora evaluamos
el pensamiento latinoamericano. Y cuando
afirmamos que necesitamos producir otro
tipo de fundamentacion de lo que sea la
razoén, la realidad y el conocimiento, lo que
gueremos decir es que solamente desde
esa otra concepcion de razén no moderna
y occidental podemos hacer una critica en
regla de las pretensiones cognitivas de la
razon latinoamericana. So6lo entonces es-
taremos preparados para desfondar la fa-
lacia de la modernidad, pero también para
proponer a la humanidad otra idea de ra-
cionalidad, de humanidad y de liberacion
(Bautista, 2014: 130).
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3. Franz Hinkelammert

Otro de los codialogantes de nuestro Juan José
fue su Maestro, el gran latinoamericano, nacido
en Alemania, Franz Hinkelammert, quien en 1963
llegd a Chile y desarrollé su pensamiento hasta
en 1973, cuando se produjo el golpe de estado
violento contra el Presidente elegido por el pue-
blo, por la Unidad Popular, UP, Salvador Allende.
Luego radicé en Costa Rica y desde alli realiza sus
aportes en didlogo con la teologia, con el pensa-
miento del apoéstol Pablo y con Carlos Marx.

Considera Juan José Bautista que la obra de
Franz Hinkelammert es una “critica del fetichis-
mo de la modernidad” (2018) y que su critica es
simultdneamente critica y ética, es decir, no es
sélo una critica y no es sélo una ética, sino que es
un todo, inseparable, inescindible, dirlamos no-
sotros, inter-retro-relacionado.

Hinkelammert, cuestiona toda la modernidad vy,
por consiguiente, su critica no es solamente una
critica éntica, ontoldgica, sino que se convierte
en una critica transontoldgica, que no se funda-
menta en la modernidad sino en aquello que ella
ha negado, ha olvidado, ha dejado de lado y es
la humanidad de los que ha excluido, explotado,
asesinado, victimizado, durante los ultimos qui-
nientos anos.

Esta critica-ética estd encaminada, en ultima
instancia, no sélo a constatar unos hechos, sino
que, en el espiritu de Marx, esta orientada a
“transformar la realidad”; por consiguiente, esta
critica-ética es también una critica politica. En



Justo Soto Castellanos

la lectura de El Capital de Marx, Hinkelammert
encuentra que esta es una obra fundamental-
mente ética. De ahi que, Hinkelammert, al cri-
ticar, propone conceptos y categorias distintas,
desde un marco categorial distinto, llevando su
reflexion mas alla del marco meramente meto-
dolégico académico, enraizandolo en el ambito
ético/politico de la realidad concreta de los pue-
blos latinoamericanos.

Desde la ética, Juan José hace un seguimiento al
planteamiento de la ética del sistema capitalista
gue corresponde a la ética de la clase dominante.
Pero no sdlo eso, esta ética, también desarrolla su
propia epistemologia, la cual tiene expresion, entre
otros autores, en el planteamiento de la “imparciali-
dad”y de la “objetividad” de autores como Popper,
quien, con su epistemologia coadyuva a la afirma-
cién del orden social vigente y a la vez imposibilita,
neutralizando la critica del estado de cosas produ-
cido por el sistema capitalista moderno.

Después de su didlogo con Apel, en el contexto
de los didalogos con Dussel, Hinkelamert llega a
la ética-critica, desde un planteamiento que no
hace referencia a una determinada teoria de los
valores, sino que parte de los valores pertinentes
de la condicidn humana, de aquellos valores que
posibilitan la vida de toda la humanidad y no de
un determinado grupo o segmento de ésta.

Desde aqui, acude a la ética de Max Weber, con
su concepto de ética de la responsabilidad, pero
esta vez con mas radicalidad, partiendo de aque-
llo que hace posible la vida; en ese sentido, el cri-
terio, en dltima instancia, esta dado por la vida o
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la muerte, que es el fundamento que hace viable
la posibilidad de cualquier ética.

Frente a esta ética, fundamentada en la vida, se
critica la racionalidad moderna con su sistema
medio-fin que, en este contexto, aparece como
ilegitimo e irracional, ya que no atiende a la pro-
ducciony la reproduccion de la vida, sino que, en
su aplicacién, se convierte en una ética que con-
duce a la muerte, a la destruccion, segun Marx,
de las dos fuentes fundamentales de la riqueza:
la naturaleza y el ser humano.

Frente a la ética-critica y su logica de la vida, la
l6dgica econdmica, la I6gica capitalista, la légica
neoliberal, la I6gica de la modernidad y su desa-
rrollo, es “ilégica”, “irracional”, ya que es una légica
gue pretende ser objetiva, que no permite juicios
de valor pero que desde un inicio ya ha hecho su
opcién y por ello, es ciega ante el sufrimiento de
las victimas de la historia; por consiguiente, esta
I6gica puede llevar al suicidio colectivo de la hu-

manidad y a la destruccién del planeta.

Hinkelammert, plantea una ética de la responsabi-
lidad, que a la vez es una ética necesaria, ya que es
condicién indispensable para la vida humana, para
que la vida humana sea posible, su producciony re-
produccion; a partir de alli, se puede sostener que es
una ética que implica la afirmaciéon de la naturaleza
y, desde ahi, se critica todo sistema que hace albs-
traccion de las condiciones materiales en las cuales
se produce y se reproduce la vida humana.

Esta ética, desde luego, se convierte en una cri-
tica a todo el sistema capitalista que se monta
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tedricamente, entre otros, en Hume y defiende Po-
pper, quienes aceptan como un hecho la situacion
gue se da y no la critican; es decir, aceptan, y con
ello, avalan la situaciéon producida por el capitalis-
moy la ética impuesta por ese sistema, la aceptan
como la ética humana por antonomasia. Esto es,
avalan con su posicion toda la ética de la moderni-
dad que consagra la explotacién, tanto del ser hu-
mano como de la naturaleza que conduce, con su
l6gica implacable, al suicidio de la humanidad.

En sintesis, la ética que propone Hinkelammert
es una ética-critica de la responsabilidad, del
bien comun, necesaria, que se fundamenta en la
racionalidad de la vida, que condena la supues-
ta neutralidad del mercado, en donde reina el
egoismo, el dinero, que es una encarnacién de
“la voluntad de poder™.

En ese contexto, retomando lo avanzado con Ze-
melman, y teniendo en cuenta la revisién de los
planteamientos de Popper y de otros, se puede
afirmar que la produccién de la ciencia y la filo-
sofia no es neutral, de ahi que hoy, y desde Amé-
rica Latina, sea necesario hacer que las ciencias
tengan como funcién, como sentido, finalidad,
thelos, la produccién y la reproduccién de la vida;
es necesario, en términos de Morin, una “ciencia
con conciencia”. Dird Juan José Bautista, “por
eso afirmamos categdricamente que hacer cien-
cia y filosofia es una mediacién para la vida, no
un fin en si mismo” (2014 156).

La critica en Hinkelammert es un ejercicio de 16-
gica dialéctica que presupone, siempre y expli-
citamente, la sociedad como totalidad, aunque
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nunca se logre tener una idea completa de esa to-
talidad, a pesar de ello, siempre se tiene una ima-
gen de ella, unaidea, una nocidén, una concepcion,
una cosmovision, asi sea intuitiva. En los anos de
1970, a esa nocidn la llamaba Hinkelammert, “con-
cepto limite trascendental”; posteriormente, a
partir de 1984, la denomina, en consonancia con
Ernst Bloch, “Utopia”.

A la luz de lo adelantado por la critica precedente,
Juan José Bautista considera que el proyecto de
critica denominado “postmodernidad”, como en
el caso de Lyotard, es trivial frente a las grandes
narrativas, las cuales trata dnticamente y por eso
a esa critica le es imposible llegar mas alla de la
modernidad y su racionalidad, es decir, al “post-
modernismo”; le estad vedado llegar al plano trans
ontoldgico, el cual encarna el verdadero analisis
ético-critico; en ese sentido, la critica éontica desa-
rrollada por el postmodernismo, justifica, de mu-
chas formas, el sistema mundial y al igual que la
critica ontoldgica, sirve para reorientar esa misma
modernidad, sin modificarla en profundidad, sin
corregirla. Pero la critica transontoldgica, encar-
nada por la ética-critica, de Hinkelammert y de
Dussel, lleva a la superacion de la mismidad de
la modernidad, conduce hacia nuevos niveles de
vida y humanidad, hacia nuevas cosmovisiones,
hacia otras formas de ser de la sociedad humana.

La critica de Hinkelammert, es una critica radical,
gue asume la ética como su opciodn primera, como
punto de partida, toma “el bien comun”; desde alli
asume la critica, desde ahi el pensamiento criti-
co-ético tiene su fundamento, su fuente de senti-
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do, por ello, es necesario extender la critica a toda
la sociedad occidental y a la modernidad, partien-
do de esta ética fundamental y fundamentante.

La ética-critica de Hinkelammert es critica tran-
sontoldgica; asume el interés de todos, especial-
mente de los excluidos, de los encubiertos por la
modernidad occidental. Esta es una critica que
busca la produccién y la reproducciéon de la vida
de todos, especialmente de los condenados de la
historia, los excluidos, los empobrecidos, los ex-
plotados, los encubiertos, los humillados, los olvi-
dados de la historia moderna. Es una critica ética,
por eso se realiza desde una perspectiva tran-
sontoldgica, transmoderna y, por consiguiente,
postoccidental.

Pero, esta critica, desde la afirmaciéon de la pro-
duccién y la reproduccion de la vida, abre las po-
sibilidades de otras visiones, otras cosmovisio-
nes, que fueron negadas, encubiertas, anuladas
por la modernidad, y que han vivido en resisten-
cia durante los Ultimos quinientos anos, en don-
de el criterio ético fundamental es la vida que se
afirma, que se reproduce y en este sentido, desa-
rrolla su propia racionalidad que es critica tran-
sontolégica.

Y entra en el didlogo la teologia, la llamada “teo-
logia de la liberacién” propuesta desde Ameérica
latina, desde la periferia, y recuerda cémo fue
atacada desde la teologia oficial, tradicional del
Vaticano, entre otros, por Karl Ratzinger, quien
mas adelante llegaria a ser el Papa Benedicto
XVI, pero, a pesar de esos ataques, esta propues-
ta teoldgica continud y continda con tedlogos
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como Gustavo Gutiérrez, Miguel Bonino, Juan
Luis Segundo, Pablo Richard, Ignacio Ellacuria
(hecho martir), el mismo Enrique Dussel y, segun
considera Juan José el mas sobresaliente de esta
propuesta, Franz Hinkelammert.

Hinkelammert parte de la tesis que sostiene que
“cualquier teologia de la liberacion tiene que
desarrollarse en la discusion tedrica de la rela-
cion de economia y teologia”, por esto considera
que la teologia no es un discurso abstracto, en
el aire, en el cielo, sino que es un discurso muy
concreto, que parte de las situaciones concretas
de los seres humanos que sufren hambre, exclu-
sion, opresién; por ello, en términos concretos, el
asunto no es de “ortodoxia”, recta opinién, sino
de “ortopraxis”, recta accién, muy similar a lo que
planteaban y hacian los primeros cristianos, aun
las comunidades del Qumran.

La ortopraxis parte del analisis de las situaciones
reales, concretas, por eso estudia con deteni-
miento el problema econémico, ya que el proble-
ma de la injusticia, de la pobreza, de la falta de
pan, del no poder comer, se origina, fundamen-
talmente, en las relaciones socio-econdmicas. De
esta forma, tanto la filosofia como la teologia de
la liberacion, hacen del pobre y de la pobreza su
tema central, un tema que no corresponde y que,
por consiguiente, no aparece en la filosofia y en
la teologia moderno-europeo-occidental. Para
ellos, para esa filosofia y esa teologia, ese no era
un problema digno de ser pensado, no existia, de
ahi que, en coherencia con el planteamiento de
Heidegger, esa situacidén no daba qué pensar.
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En el andlisis de la teologia de la liberacion, en la
década de los 90 del siglo XX, se afirmaba que
esa era una teologia que habia sido superada, que
habia sido refutada, pero de otro lado, se estable-
cieron institutos, ubicados en Estados Unidos de
Norteamérica, para contestar, desde una perspec-
tiva imperial, dicha teologia. Tal fue el caso del De-
partamento de Teologia del American Enterprise
Institute, dirigido por Michel Novak, asi como del
Instituto de Religiéon y Democracia, dirigido por
Peter L. Berger, cuyas producciones fueron am-
pliamente difundidas por las embajadas nortea-
mericanas en toda Ameérica Latina.

Con estos esfuerzos aunados a organizaciones em-
presariales europeas, surgieron especialistas en el
campo teoldgico, quienes convirtieron los enuncia-
dos basicos de la teologia de la liberaciéon en enun-
ciados que servian para justificar el neoliberalismo
y las instituciones que lo promueven, tales como el
Fondo Monetario Internacional (FMI). Uno de cuyos
posteriores presidentes, Michel Camdessus, llegd
a afirmar que el reino que anunciaba el Evange-
lio tenia su cumplimiento en las politicas del FMI,
logrando, de esta forma, invertir el discurso en fa-
vor de los pobres, propuesto por la Teologia de la
Liberacion, de forma similar a como lo hizo en la
antiguedad el Imperio Romano, en los tiempos de
Constantino, convirtiendo un mensaje provenien-
te de los humildes, los pobres, los excluidos, llenos
de fe, esperanzay caridad (@amor), en un discurso al
servicio de los poderosos.

A pesar de lo anterior, Juan José, criticando esa
ontologia fundamental que defiende el orden vi-
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gente expresado, entre otros, en el planteamiento
del mismo Heidegger, criticado por el propio Levi-
nas, percibe, siguiendo esa terminologia teoldgi-
ca judeo-cristiana, un “apocalipsis”, pero esta vez
un apocalipsis del propio imperio, que tiene “pies
de barro” y cuya caida permitira un futuro donde
diversos proyectos de formas de vida seran posi-
bles y en donde la modernidad, con su forma de
ver el mundo, con sus valores, con su cultura, sean
superadas, en una nueva cultura que defienda la
vida, su produccién y reproduccion.

Esta identificacion de la politica neoliberal y su
agente, el FMI, como cumplidores de la prome-
sa del reino, llevaron a una critica, realizada por
Hinkelammert, desde la Teologia de la Libera-
cién, en dos frentes: de una parte, de la critica a la
economia politica neoliberal, y de otra, a una cri-
tica del concepto mismo de ley que necesita esa
economia politica para legitimar e imponerse.

La critica al sistema neoliberal se configura a par-
tir de la idea-realidad de que el centro de toda la
actividad humana es el mercado, la ganancia, la
acumulaciéon de capital, mientras que el ser hu-
mano es un servidor de éste y, por consiguiente,
es un medio para ese fin.

Hinkelammert, basado en Jesus de Nazaret, en
las cartas de Pablo, encuentra que su idea fun-
damental es que la ley esta para servir al ser hu-
mano, al hombre, y no el hombre para servir a la
ley. Ya que, a pesar de todo, la ley encierra una
especie de “maldicion” y es que el estricto cum-
plimiento de la ley “puede servir para matar al
justoy al inocente”.
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En este contexto, Hinkelammert concatena esta
critica, proveniente del Nuevo Testamento, de
las cartas de Pablo, con la critica producida por
Carlos Marx, quien, es bueno no olvidar, estudié
derecho y, ademas, en los afios de juventud for-
malba parte de su proyecto de vida, ensenar An-
tiguo Testamento, reemplazando a Bruno Bauer,
fundamentalmente, para ensenar “los profetas”.

De lo anterior se desprende un verdadero cues-
tionamiento de toda la legalidad moderna y de
la filosofia del derecho que la sustenta, ya que el
problema no esel problema de losenunciados de
las leyes, sino del fundamento de la misma ley, la
cual, en dltimas, es creada para salvaguardar los
intereses de un sistema econdmico, social, poli-
tico, cultural, en este caso, el sistema fruto de la
economia moderna, de la economia capitalistay,
por consiguiente, de ahi se desprende el objetivo
del derecho y de la ley moderna.

En sintesis, Juan José sostiene, con Hinkelam-
mert, en didlogo con Marx, que “el capitalismo,
para poder desarrollarse, necesitd producir no
sélo su propio marco juridico legal sino su propia
concepcion de normatividad, de ley y de justicia
gue le hiciese aparecer como buena, justay legal.
Lo que hoy se conoce como derecho moderno
no es nada mas que el desarrollo y despliegue de
la intencionalidad juridica contenida en el des-
pliegue del mercado y del capitalismo. Por eso
dice Marx explicitamente que los seres humanos
no vemos la relacién econémica directamente si
no es a través de la relacion juridica, esto es, a
través de los contratos” (196).
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Y, para finalizar este apartado, que tiene una
profunda significacion para la filosofia del dere-
cho, fundamentado en una ética-critica realiza-
da desde América Latina, nuestro autor, citando
y comentando a Hinkelammert, sostiene, que,
“Por tanto, el Estado de derecho que ha apare-
cido con el Imperio Romano, la primera vez en
la historia, no es la maxima expresion de la hu-
manidad, sino una amenaza. La ley no salva por
medio de su cumplimiento”. Porque el maximo
pecado que se comete es el que se comete cre-
yendo cumplir cabalmente la ley cuando este
cumplimiento lleva a la produccidn de la muerte.
Es decir, cuando el cumplimiento de la ley lleva
a la muerte, el pecado se comete con la buena
conciencia de estar cumpliendo la ley. El totalita-
rismo de la ley moderna consiste precisamente
en ello, en que, cumpliendo las leyes, o apelando
a ellas, se justifique como legitima, buena o legal
no soélo la pauperizacion de pueblos enteros, sino
la destruccidn de la naturaleza” (197).

De todo lo anterior, es posible ver cdmo se ha feti-
chizado el capital, la mercancia, la ley, el mercado,
ya que estas realidades, “hechas con la mano del
hombre”, de ahi el término procedente del portu-
gués, se han convertido en idolos que luego pasan
a ser categorias que, de la ciencia econémica van a
la social (Max Weber) y de ésta, a la ciencia misma,
a la epistemologia (Karl Popper), manifestando, en
la teoria, cdmo el mundo esta al revés, ya no sélo la
idea de Hegel y su dialéctica, como lo viera Marx.

En conclusion, Juan José, en su dialogo con
Hinkelammert, retoma la “critica a la dialéctica
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de la modernidad”y en ella, en didlogo con Marx,
critica el sistema capitalista, pero no sélo eso, va
mas alla, critica la modernidad toda y su matriz
cultural cosmovisiva que pretende ser el sistema
mas racional, la maxima expresion de humani-
dad, de justicia y de verdad, mostrando que este
es sélo un mito, al igual que la supuesta seculari-
zacion. La modernidad ha encubierto su irracio-
nalidad, expresada entre otras manifestaciones
en la racionalizacién, asi como en la presunta se-
cularizaciéon, que es otra de sus manifestaciones
histérico-culturales.

4. Fidelidad y superacion

Juan José, siendo fiel a sus Maestros, siempre in-
tentd asimilarlos, aprender de ellos y, a la vez, su-
perarlos. Sus escritos y exposiciones fueron y son
testimonio de eso. Los planteamientos de Juan
José buscaban una ldgica de la liberacion, una 16-
gica de la vida y, con ello, una filosofia nueva que
iria mas alla de la filosofia moderna occidental co-
lonizada y colonizante, con su “encubrimiento del
otro”, que toma conciencia del “desafio y la carga
del tiempo histérico” que le tocd vivir, plantean-
do otra idea de razdn que rescatara la razén de la
vida, también expresada en los sabios, amautas y
tlamaltines, de los pueblos originarios de Ameérica
y especialmente de su amada Bolivia. En donde la
tierra es mas que naturaleza, es otra persona, con
dignidad, es Pachamama, dadora de vida a quien
hay que cuidar y promover para cuidar y promo-
ver la humanidad. No se puede vivir sin ella, no se
puede desarrollar el ser humano, visto individual,
social o como especie, sin ella o en contra de ella.
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Muchos temas habria que dialogar con nuestro
hermano, companero y amigo, sus investigacio-
nes y reflexiones eran profundas, radicales, pa-
radigmaticas, pero la vida no lo permitié. Como
Moisés en la tradicién judia, nos acompafnd algun
tiempo, que hoy nos parece poco, y llegdé hasta
un lugar en el cual nos sefald la tierra prometida,
y mMmas que un lugar, nos hablé del nuevo tiem-
po, del “Pachacuti”, invitdandonos a que sigamos
adelante, pensando desde nuestra América lati-
na, desde el mundo andino-amazdnico, en dia-
logo permanente con nuestra realidad y con los
co-dialogantes, con Maestros que intentan to-
mar en serio el “suma Qamana’, la vida y a la hu-
manidad toda, ya que ella da que pensar de una
forma radical y es la condicién primera y ultima
del pensar mismo.
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Resumen

En este articulo se pretende, aparte de rendir un
sentido y merecido homenaje al profesor Juan
José Bautista, presentar lo que considero que son
sus hipotesis fuertes de trabajo. Hipodtesis que, bajo
mi punto de vista, suponen la elaboracion del en-
tramado loégico vy articulado del marco categorial
trans- moderno y pos-occidental necesario para
impulsar el espiritu y la carne de la revolucion del si-
glo XXI. Hipdtesis que, reapropiadas desde el sur de
la barbara Europa, nos ayudan a construir el modo
de construir un pensamiento andaluz descolonial y
critico que confronte con la racionalidad moderna
y eurocéntrica, y su falacia de progreso infinito.
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Abstract

Thisarticle aims, apartfrom paying a heartfeltand
well-deserved tribute to Professor Juan José Bau-
tista, to present what | consider to be his strong
working hypotheses. Hypotheses which, in my
view, represent the elaboration of the logical and
articulated framework of the trans-modern and
post-Western categorical framework necessary
to drive the spirit and the flesh of the revolution
of the 21st century. Hypotheses that, reappropria-
ted from the south of barbarous Europe, help us
to build a way of building a decolonial and critical
Andalusian thought that confronts modern and
Eurocentric rationality, and its fallacy of infinite
progress.

Keywords

Spirit, belief, transmodernity, decolonial, Andalusia.
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1. A modo de introduccion

Volveré y seré millones.
Tapac Amaru

Comenzar a escribir sobre un maestro con el cas-
tigo de la ausencia de su presencia, con su me-
moria viva que da impulso a la mano que escribe,
al corazén que late y al cerebro de su pasién con-
tagiosa, puede resultar demasiado dificultoso. La
dificultad surge cuando queremos sobrepasar sus
textosy entrar en su espiritu, en el sentido profun-
do de su letra, creer en lo que Juan José Bautista
crefay captar su esencia para el presente —el tiem-
po ahora-, para interpretar y transformar nuestra
realidad de forma ética-critica y viceversa. La difi-
cultad se agudiza cuando nuestro locus enuntia-
tionis se sitUa al sur del sur de la barbara Europa
(Garcelan, 2016), en esa creencia eurocéntrica pro-
funda que contempla su ciencia y su racionalidad
como universales. Creencia que pretende no ser
creencia, que se pretende ciencia para todas las
realidades. Como si no respondieran a su lugar de
enunciacién ni a su concreta realidad humana y
por tanto histérica. Como si no respondiera al des-
pliegue moderno y occidental de la subjetividad
burguesa, a la que tan buen servicio le sigue pres-
tando (Colmenares, 2022).

Por eso, ante mi humilde homenaje al maestro,
me aparece la urgencia de creer en la propuesta
de Juan José Bautista de construir el entramado
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l6gico y articulado de un marco categorial con
nombres y apellidos, de un marco categorial que
tiene que sertransmodernoy postoccidental, para
que sirva de transito hacia una forma de humani-
dad, de conocimiento y de racionalidad que esté
en armonia con la producciéon y la reproducciéon
de la vida. De la vida de todas. Y también de la na-
turaleza como condicién de posibilidad de todo.
Y de hacerlo desde la pretension de “construir el
modo de construir un pensamiento andaluz de-
colonial” (Garcia, 2019: 9). Tratando de acercarnos
a la complejidad infinita de lo real en ese continuo
caminar del pensary del vivir que, sabiéndose his-
térico y por tanto refutable, confronta con el que
se dice natural y universal y no es mas que pura
falsa conciencia, pura ideologia. Dominacion.

Porque como decia el profesor Juan José Bau-
tista, “por el tremendo respeto que le tengo a
la Revolucion Bolivariana, yo no traigo cosas del
pasado, no lo que se ha dicho o se esta dicien-
do, yo traigo pensamiento fresco, pensamiento
en pleno desarrollo” —pirateandole el lema al pe-
riodista uruguayo-venezolano Walter Martinez,
gue dice que “ofrece siempre informacién en
pleno desarrollo”- (Bautista, 2018b), como esta
en pleno desarrollo la propia revolucidén y su em-
peno en desarrollar las Escuelas de Pensamien-
to Critico Decolonial,

donde el profesor ponia la tribuna central
de su produccion teodrica. Comunidad de
pensamientoy de acciéon a la que él entre-
gaba gustoso las perlas de sus reflexiones
anuales, preparaba durante todo el ano
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aquello que iba a exponer en este espacio
porque sabia que aqui habia oidos para
escuchar, habia corazones abiertos y habia
un pueblo comprometido con la construc-
cion de una humanidad nueva (Colmena-
res, 2021).

Y ese respeto se corporaliza en todas las batallas
gue tenemos que dar en este siglo XXl como legado
del maestro. Legado que va mucho mas alla de sus
textos y alcanza su justa profundidad en el compro-
miso cotidiano con la produccion y la reproduccion
de la buena vida, de la vida con dignidad.

Porque desde la critica que Marx le hace al capi-
talismo, y que Hinkelammert amplia a la moder-
nidad, ahora podriamos decir que la racionalidad
moderna es en si misma ‘“irracional” (Bautista,
2011:2). Y si esto es asi, urge esa necesidad de creer
en la posibilidad de construir el modo de construir
el marco categorial exterior a ella. O con tenden-
cia a la exterioridad. Transmoderno y postocci-
dental. Creencia profunda que nada tiene que ver
Ccon una posicion relativista. Por el contrario, este
marco categorial transmoderno y postoccidental
“reconoce la necesidad de un proyecto universal
compartido y comun contra el capitalismo, el pa-
triarcado, el imperialismo y la colonialidad. Pero
rechaza la universalidad de soluciones donde una
epistemologia defina para el resto lo que es la ‘so-
lucién™ (Grosfoguel, 2013: 54-55).

Porque asumimos el legado del maestro pega-
dos a la tierra y a la accién, porque ya sabemos
gue no hay marxismo de pura erudiciéon (Sacris-
tan, 2009: 55), porgque tenemos la gran responsa-
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bilidad que nos dejé el maestro. Porque su lega-
do somos nosotras (Colmenares, 2021).

Asumo, en este justo homenaje, su pensamiento
en pleno desarrollo y el compromiso con el des-
garro de mi puebloy de mi tierra, el compromiso
con el porvenir histérico del tiempo que somos,
el compromiso de construir el modo de construir
un pensamiento y una accién politica (de todo
pensamiento se deduce siempre una accion. La
que sea) por la dignidad y la vida de todas. Situa-
do y rebelde. Desde el sur del sur.

Apropiandome de los analisis del maestro Juan
José Bautista, la rememoracion del lamento de
Blas Infante —el nombrado, incluso por la dere-
cha que hoy gobierna Andalucia, como “Padre
de la Patria andaluza”- por la vision sombria del
jornalero cuando decia “yo lo he visto pasear su
hambre por las calles del pueblo, confundiendo
su agonia con la agonia triste de las tardes inver-
nales” (Infante, 1976:122), toma cuerpo y tierra en
nuestra llamada “cuestién agraria” todavia hoy
sin resolver. Desde su perspectiva ética y critica,
esta cuestion pendiente desde el primer Esta-
tuto de autonomia (1981) y el lanzamiento de la
Ley de Reforma Agraria (1984) —nacida muerta
por su propio planteamiento, estrictamente pro-
ductivista (Delgado, 2012: 90)- hasta su segunda
revision (2007), donde se recogia la necesidad de
“una reforma agraria favorecedora del crecimien-
to, el pleno empleo, el desarrollo de las estructu-
ras agrarias y la correccion de los desequilibrios
territoriales” (sic.), se ve con claridad meridiana
cOomo una orientacién exterior, como una asun-
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cion de colocar el ambito de la toma de decisio-
nes fuera de nuestra tierra, de nuestra realidad y
del interés de sus gentes.

Se ve, con claridad meridiana, que en las tres ul-
timas décadas (de gobierno andaluz pretendida-
mente socialista y obrero -1981-2011-) la aplicacion
intensa de la racionalidad moderna (centralista y
universalizante) ha llevado a la agricultura anda-
luza a una progresiva desconexion con su entor-
no humano y natural, que no propicia “la funciéon
social del uso de unos recursos cada vez mas ale-
jados de las necesidades basicas de los habitan-
tes de Andalucia” (Delgado, 2012: 90).

Las tareas peor valoradas y remuneradas, la si-
tuacidn en la cola de la jerarquia de funciones,
el cada vez menor grado de poder y capacidad
de decisidn, todo impuesto desde fuera, desde el
centro del poder politicoy econdmico del Estado
espanol, reproducen una suerte de colonialidad
interna que nos deja cada vez mas lejos de una
realidad en la que “los recursos andaluces sirvan
para construir una base social y econdmica que,
en armonia con la naturaleza, contribuya a man-
tener y enriquecer la vida en Andalucia” (Delga-
do, 2012: 116).

La reapropiacion del espiritu y de las hipdtesis
fuertes de Juan José Bautista nos aparecen como
pertinentes y tremendamente actuales en nues-
tra colectiva tarea de construir el modo de cons-
truir un pensamiento andaluz decolonial (Garcia,
2019:9). Y en eso caminamos. Con su ayuda.
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2. ¢Tiene la revolucién espiritu?

...la critica de la religion
es la premisa de toda critica.

Karl Marx

Antes de la pregunta del epigrafe, Juan José Bau-
tista se hizo otras previas ;por qué muchos de
nuestros procesos de transformacion y cambio
estan, si no estancandose, retrocediendo? ;Por
qué el horizonte de lo que llamamos revolucién
pareciera desvanecerse? (Bautista, 2018a).

Apoyandose en un libro reciente de F. Hinke-
lammert (2018), Totalitarismo del mercado, don-
de dialoga con el historiador estadounidense C.
Brinton acerca de su analisis conservador en el
qgue afirma que a toda revoluciéon -y se refiere
a la inglesa, la norteamericana, la francesa y la
soviética- siempre le acompana un termidor, en
el sentido de traicidon de los principios de dicha
revolucién; el profesor investiga cémo podria-
mos arreglarnosla para que no Nos surja ningun
termidor. Asi como Marx, critico profundo de la
modernidad, dedico sus esfuerzos y su vida toda
a culminarla con El Capital, y dejé claro en el
prélogo a la primera ediciéon que su “fin Ultimo
era revelar la ley econdmica del movimiento de
la sociedad moderna” (Marx, 1976: 18), Juan José
Bautista avanzd en los criterios que nos permi-
tieran saber distinguir a las personas/organiza-
ciones oportunistas que pudieran ponerse al
servicio del imperio, que pudieran emparentarse
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con él. Y avanzé su hipdtesis —dura- de que “todo
revolucionario por muy hueso colorado' que sea,
si tiene conciencia moderna, ese es el termidor”
(Bautista, 2018b).

Pero eso habia que argumentarlo. Mas alla de
estar conforme con la idea habia que hacerla
carney tierra y mostrarla para avanzar como co-
munidad humana, y no como la actualidad he-
gemonica de articulacion de meros intereses.
Asi como Marx, Juan José bautista dedicd toda
Su energia, su tiempo, su salud y su alegria de vi-
vir, @ construir un marco categorial transmoder-
no y posoccidental, “que permitiera a las nuevas
generaciones la visibilizacién y el transito hacia
una forma de vida, una forma de humanidad, de
conocimiento y de racionalidad que estuviera en
armonia con la vida” (Colmenares, 2021).

Con todo, la pregunta del epigrafe se lanza como
provocacién al llamado marxismo occidental
como corriente hegemonica de la interpretacion
marxista —tanto la mas académica como la mas
apegada al socialismo realmente existente-, que
ha utilizado el famosisimo Prélogo a la contri-
bucion a la critica de la economia politica y su
metafora de la sociedad como un edificio de
base econdmica y techo superestructural politi-
co-juridico, como sintesis y guia para desentra-
nar la metodologia dialéctica, y el materialismo
histérico y légico con el que ha interpretado y
sigue interpretando la realidad del vivir, del pen-
sar y del hacer. Sintesis y guia que abunda en la
teoria marxista como una teoria de la estructura

econdmica, de la base econdémica o de los facto-
! Chavista.
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res econdémicos, como afirma el investigador del
CONICET (Consejo Nacional de Investigaciones
Cientificas y Técnicas dependiente del Ministerio
de Ciencia Tecnologia e Innovacién de Argenti-
na) y profesor de la UBA (Universidad de Buenos
Aires) Néstor Kohan en su intervenciéon en el Pro-
grama 166 de la Escuela de cuadros?.

Sintesis y guia para una teoria marxista que, si
bien centrandose en lo que de cientifico tiene
el analisis economicista de los procesos sociales
y humanos, en el analisis profundo del Capital
como “valor que se valoriza”, ha aportado valio-
sisimas ensefanzas y ha desarrollado esa parte
del analisis de la realidad que apunta a desvelar,
criticar y categorizar la explotacion del ser huma-
no por un sistema de relaciones sociales original-
mente desigual, injusto y violento; también ha
pecado de uno de los prejuicios mas arraigados
de la modernidad, el llamado jacobinismo (Dus-
sel, 2021: 14). Y este prejuicio no le ha permitido
cuestionar la modernidad, cuestionarla catego-
rialmente como fundamento del capitalismo y
su modalidad imperialista.

Porque el Marx que se encontro Dussel en su
profunda investigacion de la fuente textual, fue
un Marx profundamente critico no sélo del ca-
pitalismo sino también de la modernidad, pero
también “anticipadamente del socialismo real”

2 Escuela de Cuadros: programa televisivo (Television Publica
Venezolana) de formaciéon politica en el que textos y temas
de la tradicion marxista entran en la palestra, para la forma-
cion de militantes revolucionarios, organizaciones populares,
consejos de fabricay comunas.

3 En el caso de este texto, las citas referidas a Dussel, 2021, se re-
fieren especificamente a la introduccion del mismo realizada
por Juan José Bautista Segales y Katya Colmenares Lizarraga.
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(Dussel, 2021: 18). De esta forma se va derrum-
bando de a poco la idea de que ser revolucionario
implicaba ser ateo, la necesidad de un pretendi-
do ateismo para desarrollar y practicar el pensa-
miento critico y revolucionario (ademas atribuido
al mismo Marx). De esta forma se va entendiendo
el error de interpretacion que esto implica, error
gue es considerado incluso como “sencillamente
incapacitante para comprender la profundidad
del pensamiento de Marx, fundamentalmente su
critica del fetichismo” (Dussel, 2021: 24).

El mero hecho de preguntar por un posible espi-
ritu de una posible revolucién llenaria de sonrojo
a los furibundos marxistas, materialistas y muy
dialécticos del occidente secular, ilustrado y do-
minador. El mero hecho no es ningudn llamado a
volvernos religiosos, sino que es un llamado a la
responsabilidad radical del ser humano, al pro-
blema de la subjetividad, al problema del ser
humano nuevo. Como decia W. Benjamin en su
opusculo El capitalismo como religion: hay que
ver en el capitalismo una religion. Es decir, el ca-
pitalismo sirve esencialmente a la satisfaccion de
las mismas preocupaciones, penas e inquietudes
a las que daban antiguamente las denominadas
religiones. Religion secular lo llamé. Asi, el capita-
lismo como forma de produccién, produce, ade-
mas de mercancias, subjetividades y relaciones
intersubjetivas. Asi, su fundamento moderno y
racional, como religidon secular, tiene la necesi-
dad de crear sus mitos (el mercado y su tenden-
cia al equilibrio, el dinero y su interés, el progreso
infinito hacia el bienestar, etc.) como “dioses fal-
sos” en los que creer y ante los cuales sacrificar
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al ser humano y a la naturaleza, tanto como sea
necesario. Siempre para demostrar que esta es
su creencia verdadera.

Y contra esos dioses falsos, contra esos fetiches
es contra los que K. Marx monta toda su critica.
Porque Marx también cree que los dioses celes-
tes son cosas del pasado, pero a diferencia de
Feuerbach, el problema para Marx ahora son los
dioses “terrestres” a los cuales no sélo hay que
cuestionar y criticar, sino superar. Porque “inde-
pendientemente de que uno crea o No en estos
fetiches, éstos operan, actdan y afectan a la reali-
dad toda, desde la economia, la politica, la cultu-
ra, etc. al mundo de la vida cotidiana de los pue-
blos” (Bautista, 2018: 17).

Si para Marx

la critica de la religion es el presupuesto de
toda critica (..) el fundamento de la critica
religiosa es: el hombre hace la religion, la
religion no hace al hombre (..) La miseria
religiosa es a un tiempo expresion de la
miseria real y protesta contra la miseria
real. La religion es la queja de la criatura
en pena, el sentimiento de un mundo sin
corazény el espiritu de un estado de cosas
embrutecido. Es el opio del pueblo (..) La
superacion de la religion como felicidad ilu-
soria del pueblo es la exigencia de que éste
sea realmente feliz” (Marx, 2014: 41-43).

Y si W. Benjamin —-yendo un poco mas alla- dice
gue el capitalismo es una religion, nos quedaria
gue “si esto es asi, tendriamos entonces que el ca-
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pitalismo es el opio del opio y peor que cualquier
religion. Pero no nos damos cuenta de ello porque
‘creemos’ que la ciencia moderna argumenta ra-
cionalmente y no con creencias” (Hinkelammert,
2018: 1)%. Y cuando se habla de creencias y de reli-
gién aparece la palabra Dios, y Juan José Bautista
No se sonroja porque no le interesa la palabra, le
interesa el contenido que nombra esa palabra, y
hace de ese contenido un campo de lucha poli-
tica, porque desde ahi se construyen modos de
vida. Acudiendo a la fuente de los Manuscritos del
44, se lee que una vez que se ha afirmado al ser
humano, el ateismo no tiene mas sentido (Dussel,
2021: 25). La primera critica es la de la religion -y
su Dios- que niega al ser humano, por fetichista
y enajenadora, pero si de una religion deviene “la
concepcion de que el ser humano es el ser supre-
mo para el ser humano” (Marx, 2014: 60-61), en-
tonces no tiene sentido criticarla, porque produce
en la vida practica relaciones eminentemente hu-
manas, las cuales en Ultima instancia estan en el
seno de todos los grandes mitos de las distintas
tradiciones culturales de la humanidad. Marx en el
centro de la lucha politica y cultural del contenido
de la palabra Dios.

Por eso, con Benjamin, con Hinkelammert y con
Juan José Bautista —entre otros y otras-, mientras la
vigencia del capital y la guerra se siga expandiendo
en el horizonte mundial, mientras sigan existiendo
relaciones de produccion econémicas cuya produc-
cion de riqueza implique la produccion de miseria,
“Marx seguira siendo pertinente” (Dussel, 2021:19).

4 La referencia pertenece al prélogo de J.J. Bautista al libro de
Hinkelammert.
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Mientras que la miseria se siga consumando en
la realizacion y en la acumulaciéon del capital, po-
dremos afirmar con ellos que E/ capital de Marx,
mas alla de una critica a las categorias de la eco-
nomia burguesa, “es una ética” (Dussel, 1990:
429).Y esto se puede entender como una reinter-
pretacion® novedosa y revolucionaria de la fuen-
te —-marxista-. Y es ahi donde podemos encontrar
el espiritu que sostenga a la revolucion del siglo
XXI. La que vendra. Un espiritu, un horizonte de
sentido, una ética que se ancle en el criterio de
reproduccién, produccién y desarrollo de la vida.
De la vida de todas. No como ocurrencia, sino
como punto de partida de todo. Y siempre remi-
tiéndonos a la fuente:

Asi pues, la acumulacion de rigueza en un
polo es al mismo tiempo acumulacion de
miseria, tormento de trabajo, esclavitud,
ignorancia, embrutecimiento y degrada-
cién moral en el polo opuesto, es decir, en
el lado de la clase que produce el producto
propio como capital (Marx, 1976b: 113).

Afirma Enrigue Dussel que “si esto no se llama
‘ética’, no creo que ningun tratado tenga derecho
de llevar ese nombre, desde la Etica a Nicoma-
co del propio Aristételes” (Dussel, 1990: 449). Asi
podemos disminuir los margenes de error. Si po-
demos desarrollar una ciencia y una racionalidad
gue tenga criterios éticos desde la vida, daremos

5 Como refiere el profesor Boaventura de Sousa sobre la ne-
cesidad de una decimosegunda tesis (una afadidura a la
decimoprimera tesis marxiana sobre Feuerbach): tenemos
que transformar el mundo al mismo tiempo que permanen-
temente lo reinterpretamos; al igual que la propia transfor-
macion, la reinterpretacion del mundo es una tarea colectiva.
(De Sousa, 2019; 13)
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pasos gigantes en ese camino largo y trascen-
dental de la revoluciéon. Con todo y su espiritu.

3. Hipotesis fuertes

Rewvolucién es sentido del momento histérico;
es cambiar todo lo que debe ser cambiado.

E. Castro.

La pronta partida de Juan José Bautista, “por su
urgencia de seguir la tarea junto al Ejército de los
Ancestros” (Colmenares, 2021), dejé inconcluso su
proyecto aqui. Sin afliccion por ello, por lo mucho
gue quedd pendiente, tenemos la responsabili-
dad, la linda responsabilidad de asumir, también,
la parte de sus ensefanzas que se asentaban en
la busqueda del sentido profundo de los aconte-
cimientos y en nunca perder la oportunidad de
aprender y de crecer.

Le escuché en varias ocasiones decir que no le
gustaba mucho acudir a programas o activida-
des divulgativas o académicas, porque como
siempre proponia hipodtesis fuertes, la gente se
movia mucho en sus asientos, se salian de su
zona de confort y podian no volver a invitarlo. La
cosa no fue por ahi. Estuvo en muchas y diver-
sas tribunas, en muchos y diversos paises, y sus
hipotesis fuertes son parte importante de su in-
menso legado.

Como todas, la primera que quiero destacar nos
afecta de lleno en el aquiy en el ahora (en nues-
tro ser-ahi). Lo comentd con certeza la profesora
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Katya Colmenares —su compafera de vida, pen-
samiento y textos-%, en su ponencia realizada en
la VI Escuela Decolonial de Caracas, del 18 al 22
de octubre de 2021, cuando comentd “la revela-
cion hegeliana de que el primer producto de la
ciencia es el cientifico mismo, es la subjetividad
de quien lleva a cabo la labor cientifica” (Colme-
nares, 2021). Como la ciencia es, pues, una activi-
dad humana vy, por tanto, histérica, surge siem-
pre en un lugar y presta su servicio en su tiempo
y en su lugar. Asi, en la mencionada revelacion
hegeliana, la subjetividad no es otra que la del
despliegue de la burguesia moderna y occiden-
tal (alemana) y su realidad concreta. Y esto nos
atane a todas, absolutamente a todas,

porque la racionalidad/colonialidad/mo-
derna es nada sin su filosofia eurocéntrica
de la historia, que es la que esta presupues-
ta en toda la ciencia social moderna. Todo
esto es lo que ahora hay que transformar.
Es el proyecto que apenas empieza y que
hay que seguir continuando para crear un
mundo donde quepan muchos mundos,
no soélo el moderno. [..] no se puede hacer
una critica en regla, o sea radical del capi-
talismo al margen de la modernidad la cual
es su horizonte histérico y cultural que le
da sentido, o sea horizonte de significacion

(Bautista, 2018: 268).

6 Cuando hablamos de textos, lo hacemos en el sentido que
propuso Eduardo Galeano: “Quien escribe, teje. Texto provie-
ne del latin ‘textum’ que significa tejido. Con hilos de pala-
bras vamos diciendo, con hilos de tiempo vamos viviendo.
Los textos son como nosotros: tejidos que andan”.
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Atafe tanto a la academia, a la intelectualidad, a
la filosofia, a la produccién de un pensamiento
critico que tematice su realidad epocal desde su
territorio y desde su problematica politica. Como
a la militancia del ahora mismo que, con la fuer-
za y legitimidad que le da la accién directa como
praxis revolucionaria, enarbole la conciencia de
ir mas alla de tomar las calles y los palacios del
invierno capitalista. Y mucho mas, si cabe, en
las tierras del Sur-Global” de la barbara Europa,
donde esa racionalidad moderna y eurocéntrica
—que moderniza y eurocentra- no plantea como
problema que desde 1981, el Estatuto de Autono-
mia senale como primer objetivo “La consecu-
cion del pleno empleo en todos los sectores de la
produccion, y la especial garantia de puestos de
trabajo para las jévenes generaciones de Andalu-
ces”(sic.) cuando habia un paro registrado de 387,
1 miles en Andalucia (Delgado, 2012: 87); y “natu-
raliza” que ya

en 2012, ese numero se ha multiplicado por
3,6 (..) De los 279 territorios considerados
como regiones por la Unién Europea, An-
dalucia ocupa el primer lugar en el ranking
del paro. Con especial incidencia en la po-
blacion femenina y en los menores de 25
anos (..) no sélo No nos hemos aproximado
al objetivo que se marco el Estatuto, sino

7 “El Sur es, pues, usado aqui como metafora del sufrimien-
to humano. Es un Sur que también existe en el Norte global
geografico, el llamado Tercer Mundo interior de los paises
hegemaodnicos. A su vez, el Sur global geografico contiene en
si mismo, no sdlo el sufrimiento sistematico causado por el
colonialismo y por el capitalismo globales, sino también las
practicas locales de complicidad con aquellos. Tales practi-
cas constituyen el Sur imperial. El Sur de la epistemologia del
Sur es el Sur antiimperial” (De Sousa, 2015: 12).
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que hemos ido en direcciéon contraria (Del-
gado, 2012: 87-89).

La tozudez de la realidad de la vida real en los pue-
blos del Sur, con las hipdtesis fuertes del maestro,
permite desvelar el fetichismo de la modernidad
andaluza que, con su pretensién de progreso in-
finito —que no es nada sin su filosofia y su politica
que la fundamentan y presuponen-, oculta esa
misma realidad mostrando su pura apariencia.

También es fuerte, en el sentido de aporte critico,
el pasaje de la sociedad moderna a la comuni-
dad de vida. Bautista desarrolld la distincion de
Marx entre comunidad y sociedad, enfatizada ya
por Dussel, pero desde la comprension comuni-
taria de los pueblos originarios.

La modernidad para poder afirmar a la “so-
ciedad moderna” como la forma de vida
ideal de la humanidad, antes tiene que
pre-juiciar como caduca, obsoleta e inferior
racial, culturalmente e histéricamente, a
toda forma de vida anterior a ella. Por ello
es que cuando se hace un uso indiscrimi-
nado y acritico del concepto de movimien-
tos sociales aplicandolo a cualquier tipo de
movimiento critico o antisistémico, no sdlo
qgue desaparece la especificidad comuni-
taria de los movimientos con conciencia
comunitaria, sino que implicitamente se
esta afirmando que en el presente no tie-
ne sentido ningun movimiento que no sea
sino social, o sea moderno, porque éste es
o seria en Ultima instancia el Unico horizon-
te de futuro (Bautista, 2018: 239).
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Especificidad comunitaria que Juan José Bautis-
ta define como comunidad de seres humanos,
de Madre Naturaleza y de espiritu de los ances-
tros. Comunidad de vida, comunidad de parien-
tes. Y esto es lo que la sociedad moderna, segun
su hipodtesis, debe destruir en primer lugar. Y lo
hace convirtiendo a la naturaleza en cosa y se-
parando el objeto del sujeto. EIl método cientifico
lo avala y establece las coordenadas interpretati-
vas de la comprension moderna. Y la filosofia del
derecho constituye el ser como propietario, tan-
to de la tierra, como de otros trabajadores libres
gue solo pueden vender su pelleja. Relaciones
sociales que —en la racionalidad moderno-capi-
talista— son de dominio de la naturaleza y explo-
tacion del ser humano, y viceversa —domino del
ser humano y explotaciéon de la naturaleza.

Recurriendo siempre a la fuente marxista, Bau-
tista hace referencia clara a la “buena recepcion
de la obra de Marx precisamente por los narod-
nik" (Bautista, 2018: 247) —los primeros en hacerle
comentarios-, y en referencia a los escritos tar-
dios de Marx y Engels, Escritos sobre Rusia Il. El
porvenir de la comuna rusa, cita el problema de
si Rusia, para abrazar el sistema capitalista, nece-
sitard empezar por destruir -como lo sostienen
sus economistas liberales- la comunidad rural,
o si, por el contrario, “sin necesidad de conocer
todos los tormentos de este sistema, podra re-
coger todos sus frutos por el camino de desarro-
[lar sus propias peculiaridades histéricas” (Marx y
Engels, 1980: 63), y su posicionamiento por la se-
gunda opcion. Constata Juan José Bautista que,
para hacer el transito hacia un tipo de socialis-
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mo o de comunitarismo, no es preciso hacerlo a
la manera capitalista, con su Estado liberal y sus
instituciones politicas, sino que no sélo se puede,
sino que se debe saltar u obviar el tipo de rela-
ciones capitalistas, porque éstas “lo que hacen
es destruir precisamente los lazos de relacién
solidaria propias de formas comunitarias de vida,
tan fundamentales a la hora de querer construir
un mundo mas justo e igualitario” (Bautista, 2018:
247). El tratamiento dado por Marx a esta cues-
tidn en sus escritos y borradores y en su famosa
carta a Vera Zasulich, demuestra que esa posi-
bilidad estaba contemplada por el propio Max,
circunstancia que provoco el ocultamiento por
largos afos de esos textos marxianos.

Coincidiendo con Boaventura de Sousa® y su
denuncia de la légica basada en “la monocul-
tura del tiempo lineal” (2011: 98), segun la cual la
historia tiene sentido y direccion Unicos y cono-
cidos -el famoso progreso, el famoso desarrollo
moderno-, Juan José Bautista, desde el mismo
nombre de modernidad, denuncia su contenido
como un proyecto que pone en caducidad a la
historia. En una “exaltacion del presente que a la
vez lo estrecha” (de Sousa, 2011: 99), al proponer-
lo como actualizaciéon de un futuro conocido de
progreso infinito, el pasado queda como un mero
antecedente a ser superado. Hipdtesis fuerte que
confronta con la concepcion moderno-occiden-
tal (secularizacion de la escatologia judeo-cristia-

8 Dice B. de Sousa que la modernidad occidental ha produ-
cido la no contemporaneidad de lo contemporaneo (2011:
99). Apreciacion que coincide con la insistencia de Juan José
Bautista en confrontar con quienes situan los pueblos origi-
narios y sus culturas siempre en el pasado, como si hoy no
existieran sus comunidades, contemporaneamente.
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na) gue nunca consiguiod eliminar otras opciones
como el tiempo circular, la doctrina del eterno re-
torno y otras concepciones que no se dejan cap-
tar adecuadamente ni por la imagen de la linea
ni por la imagen del circulo (de Sousa, 2011: 102).

Otra de las fuertes hipdtesis de trabajo que nos
deja el maestro se refiere a la cuestion del méto-
do. Partiendo de su reiterado “nosotros”, de lo que
denominaba comunidad de pensamiento, plan-
tea el modo de reinterpretar la famosa inversion
marxista de la dialéctica hegeliana, de la estruc-
tura de pensamiento hegeliano. Pero la plantea
mas alld del entendimiento simple de que dicha
inversidon consiste en que es el modo de produc-
cion el que produce la idea, y no que sea la idea
la que produce el modo de producciéon. Mas alla
de eso, y concibiendo que la subjetividad de He-
gel parte de la subjetividad moderna (y a ella le
presta su servicio), la inversion marxiana —que no
toma a la modernidad como punto de partida-
consiste en comprender que la realidad moder-
na -y su modo de produccidén y reproducciéon de
la vida- es una realidad invertida.

Por eso el problema no es un problema de
ideas, no es un problema légico, y por eso
Marx responde con una critica a la econo-
mia politica —no con una légica critica-. Lo
gue dice Marx es que tenemos que cambiar
esa realidad, cambiar ese modo de producir
y reproducir la vida. Vamos a producir la vida
de una manera distinta (Colmenares, 2022).

Dentro de la cuestion del método y para en-
tender aquello que sea la dialéctica marxista, el
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maestro se atreve a decir que sobre la pregun-
ta acerca de lo que sea el método (qué significa
eso de la dialéctica) en el siglo XX se ha escrito
muchisimo, pero ni siquiera el marxismo de ese
siglo ha conseguido dar pie con bola en el tema
del método. No ha entendido la especificidad de
la dialéctica en Marx, “porque no entendio la es-
pecificidad de la dialéctica en Hegel” (Bautista,
2017). Con Hinkelammert lanza la hipdtesis fuerte
de que, para poder entender el método de Marx,
o sea, para entender el problema de la dialécti-
ca que interprete la totalidad de la realidad y de
los seres humanos que la habitan —con todas sus
consecuencias y todas sus creencias-, primero
hay que entender la teoria del fetichismo.

Teoria del fetichismo que no sélo estd en el famo-
so apartado 4 del capitulo 1 del libro primero de
El Capital: El caracter fetichista de la mercancia
Vy su secreto (Marx, 1976: 101), sino que constituye
lo que la doctora e investigadora de la Universi-
dad Complutense de Madrid, Clara Ramas, con-
sidera “el nucleo de toda la critica de la economia
politica que Marx formuld en El Capital, su funda-
mento” (2018: 20). El fetichismo y la mistificacion®
son “los puntos de anclaje de la operacion tedrica
y critica especifica del pensamiento maduro de
Marx" (Ramas, 2018: 19). Teoria del fetichismo de
Marx que (a lo largo de toda su obra) profundiza 'y
aclara su llamado método dialéctico, mas alla de
la critica a la economia politica, apuntando a sus

2 Fetichismo: como la inversion producida por la cosificacion
de las relaciones sociales. Mistificacion como la inversion
donde la realidad efectiva se oculta y aparece como su con-
trario, esto es, como fendmeno apto para ser recogido en ca-
tegorias juridicas y formales extraidas de la superficie de los
fendmenos (Ramas, 2018: 20-21).
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fundamentos. Desvelando la realidad de la vida
real. O como dice Harvey:

Podemos tomar a diario nuestro desayuno
sin pensar en la cantidad de gente que par-
ticipd en su produccion. Todas las huellas
de la explotacion estan borradas del objeto
(no hay marcas de dedos de la explotacion
en el pan de todos los dias) (...) El concepto
de fetichismo explica de qué modo, bajo
las condiciones de la modernizacién capi-
talista, podemos depender objetivamente
de “otrosy” cuya vida y cuyas aspiraciones
permanecen totalmente opacas para no-
sotros (2008: 121).

Método fetichista de inversion de la realidad
gue —enunciando desde mi tierra- muestra sus
concreciones en la indecencia del reparto de la
riqueza comun en Andalucia. Dice el economis-
ta Oscar Garcia Jurado (29 agosto 2022) que, en
2019, dentro del régimen de ayudas agrarias de
la Politica Agraria Comunitaria (PAC), “el 1% de
los agricultores andaluces —donde se encuentran
las grandes fortunas de los Mora Figueroa, los
Domecq y las familias de Alba e Infantado- reci-
bid el 25% de esas ayudas que ascendian a 2.141
millones de euros”. Por otra parte, y ese mismo
ano, “dentro del llamado Plan de Empleo Rural
que regula los subsidios por desempleo, 150.000
familias andaluzas recibian menos de 500 euros
al mes. En total, aproximadamente 75 millones”.
Hipotesis fuerte de la pura apariencia de demo-
cracia andaluza, de una distribucion de riqueza

gue la afianza y la fundamenta.
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Con la evidencia de que de cada hipdtesis plan-
teada se puede sacar un hilo que abunde en la
tendencia del cambio revolucionario, de cambiar
todo lo que deba ser cambiado, finalizo con la
propuesta de Bautista de que necesitamos pro-
ducir otro tipo de consumo, en cuyo fondo esté
nuestra propia intencionalidad de solidaridad y de
comunidad. Y que nos vaya naciendo la subjetivi-
dad solidaria y comunitaria. Producir otro tipo de
produccion cuyo contenido no sean las relaciones
sociales de dominio y explotacion. Necesitamos
esa subjetividad critica, corporal y viviente.

4. A modo de conclusiones

Desde el extremo sur del sur de Europa, desde
Andalucia, con su racionalidad “letrateniente™?,
moderna y capitalista, que lo Unico que le conce-
de a nuestra gente -del ahora mismo- es la pro-
fundizacion de su situacion de dependencia y
marginacioén, con el corolario de dafos sociales y
ecoldgicos, propio de situaciones de dominio co-
lonial. Desde esa realidad andaluza terrateniente
como patréon de acumulacion para “otros”, propio
del modo de funcionar de las economias “periféri-
cas”, como bien dice el profesor Manuel Delgado,

donde el crecimiento econdmico se con-
centra en muy pocas actividades, vincu-
ladas al exterior, reforzdndose la espe-
cializacion primaria y dependiente (.. El
10 Categoria utilizada por el profesor, fildsofo y militante co-
munista espanol Manuel Sacristan Luzon en alusion clara
a nuestra realidad andaluza “terrateniente”, y por naturali-
zar esa modernidad capitalista y su realidad. Por afianzar la
creencia en su desarrollo y progreso hacia el futuro sin fin, y,
sobre todo, por “estar constantemente desarmando a la clase

oprimida, a la clase explotada” en sus intentos de enfrentarla
y superarla (Mufoz y Martin, 2017: 59-60).
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crecimiento econdmico, dentro de este
modelo, reproduce y amplia las ya desfavo-
rables condiciones de partida. Acentuando
los desequilibrios, incrementando las des-
igualdades, y, reforzando y profundizando
el papel de economia abastecedora de pro-
ductos primarios y mano de obra (2013: 80).

Desde este locus enuntiationis es desde don-
de se reciben las hipdtesis fuertes de Juan José
Bautista como referencias de futuro.

Cuando la filosofia clasica espafola, liberal, cen-
tralista, elitista y burguesa ha escrito sobre An-
dalucia, destaca Ortega y Gasset (madrilefio y
europeista convencido) y su famosa Teoria de
Andalucia y otros ensayos, entre la frivolidad y la
subjetividad argumental —quizas por esa liquidez
de la filosofia (espanola) en la literatura o en la
vida, como divagaba Unamuno-, dice que

Durante todo el siglo XIX, Espafia ha vivido some-
tida a la influencia hegemodnica de Andalucia (...)
Se lee a escritores meridionales. Se habla a toda
hora de la “tierra de Maria Santisima”. El ladréon de
Sierra Morena y el contrabandista son héroes na-
cionales (...) Hacia 1900, como tantas otras cosas,
cambia ésta. El Norte se incorpora. Comienza el
predominio de los catalanes, vascongados, astu-
res (...) Son curiosas estas pendulaciones del cen-
tro de gravedad espanol entre su mitad alta y su
mitad baja, y resultaria interesante perseguir ha-
cia atras la historia de ese ritmo oscilatorio averi-
guando si existe alguna periodicidad que permita
articular toda nuestra historia en épocas nortenas
y épocas andaluzas (Ortega y Gasset, 1927: 1)
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Y nadie del mundo de la filosofia llamada “de
progreso” ha dicho nunca nada. Tuvieron que ve-
nir otros pensadores a sacarle los colores a esa
descabellada filosofia sobre Andalucia, y referirse
a las palabras de Ortega y Gasset:

Es una de las muchas generalizaciones sin
rigor de nuestro filésofo por excelencia. No
es cierto que Andalucia, en tanto que pais,
en tanto que pueblo, domine a Espana.
Como pueblo y como pais hemos visto que
padece, de manera creciente, un proceso
de subdesarrollo a lo largo del siglo pasado.
No sélo no domina el contexto de los pue-
blos de Espana, sino que sufre Andalucia
—pais y pueblo- las mas intensas relaciones
de dominaciéon y explotacion (...) el pueblo
andaluz era explotado en las minas por la
burguesia imperialista y en los campos por
la oligarquia autdcotona (Acosta, 1979: 14-15).

En su ensayo, Ortega no se priva tampoco de ha-
blar de nuestra cultura andaluza:

La famosa holgazaneria del andaluz es
precisamente la formula de su cultura (...
En vez de aumentar el haber, disminuye el
debe; en vez de esforzarse para vivir, vive
para no esforzarse, hace de la evitacion del
esfuerzo principio de su existencia (...) La
vida paradisiaca es, ante todo, la vida vege-
tal. Paraiso quiere decir vergel, huerto, jar-
din (...) El andaluz tiene un sentido vegetal
de la existencia y vive con preferencia en su
piel. El bieny el mal tienen ante todo un va-
lor cutaneo: bueno es lo suave, malo lo que
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roza asperamente (...) Vive pues este pue-
blo referido a su tierra, adscrito a ella en
forma distinta y mas esencial que ningun
otro (..) Todo andaluz tiene la maravillosa
idea de que ser andaluz es una suerte loca
con que ha sido favorecido (..) Frente al
hombre de la tierra prometida, es el hom-
bre de la tierra regalada (Ortega y Gasset,
1927: 11-15).

Sobran las palabras para entender qué tipo de
politica se deduce de estas afirmaciones. Sobran
todas las palabras para analizar este texto desde
la Andalucia actual, desde una filosofia andaluza
actual —si existiera-.

Y es aqui donde las propuestas y las hipodtesis de
Juan José Bautista deben hacerse carne y tie-
rra para construir el modo de construir el pen-
samiento decolonial andaluz. Desde el bloque
histérico de los oprimidos y oprimidas de mi tie-
rra. Pensamiento y accion que pongan la vida, el
buen vivir, al centro de todo.

El profesor no sélo nos presentd el entrama-
do légico y articulado del marco categorial
trans-modernoy pos-occidental, también, y fun-
damentalmente, insistié y se dejé la vida en la
formacién de quienes pudieran transitar por ese
camino, de quienes pudieran formar parte de la
comunidad de pensamiento critico y decolonial.
Ese es su gran legado.

Y ya empiezan a aparecer excelentes referentes
de ese legado. Por nombrar uno, me quedaria con
Javier Garcia Fernandez, el historiador y militante
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granadino-almeriense que, entre otras muchisi-
mas aportaciones, refleja con dignidad y claridad

el malestar rural y las protestas campe-
sinas que agitaron el campo andaluz a lo
largo del siglo XIX (forzosamente contra la
tierra regalada de Ortega y Gasset —parén-
tesis del autor de este texto-) a la par del
desarrollo y penetracion del capitalismo
agrario y su proceso de acaparacion por
despojoy desposesion. La protesta campe-
sina de este periodo tiene su expresion en
formas de conflictividad en base a una éti-
ca de subsistencia y una economia moral
concreta frente a la penetracién de las for-
mas economicas propias de la produccion
capitalista (...) contra la implantacién de la
Reforma Agraria liberal, del mismo modo
gue se dieron formas de protesta violenta
en defensa de las formas de reproducciéon
econdmicay organizacién social propias de
la comunidad campesina (Garcia, 2017: 44)

Frente a la falacia del desarrollo y progreso infini-
to de la Andalucia moderna, ilustrada, neoliberal,
y su fe ciega en el fundamentalismo del merca-
do, el legado de Juan José Bautista también nos
ofrece el marco categorial con el que reinterpre-
tar nuestra historia y nuestro pensamiento. Mar-
co categorial que nos permite analizar las creen-
cias de Blas Infante como lo que son, creencias
sin tapujos. Decia don Blas que “Andalucia ne-
cesita una direccidon espiritual” (Infante, 1976: 39),
que “habia que llevar al Cielo la Tierra” con “una
conciencia como la de JesuUs que santificaba la
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vida y vivificaba la santidad” (Infante, 1976: 46-
47). Conciencia ideal de las personas que llevaba
también a su ideal de los pueblos.

Mucho mas allad de los dioses falsos y del fetichis-
mo celestial -con analogias que nos refieren al
maestro Juan José Bautista-, la espiritualidad te-
rrestre del pensador andaluz se iba concretando,
corporalizando en su exaltacion de la dignidad
del jornalero que también conduce al del seme-
jante, y en su humanismo y sentimiento de so-
lidaridad ante la desgracia como “fundamento
de la democracia, madre de la libertad” (Infante,
1976: 47). Corporalidad que se territorializaba en
su nacionalismo andaluz que llamaba internacio-
nalista, y en su apuesta clara por la autonomia
municipal, la libertad de ensefianza, la justicia
gratuita y el principio de la cooperacion entre
otras cuestiones de interés.

Espiritualidad pagana y terrestre que a los ojos
y las manos de Juan José Bautista también se
concreta en la dignidad de la vida, en la santifi-
cacion de la buena vida para todas. El criterio de
la vida al centro. De la vida digna. Concreciones
de la espiritualidad, de la capacidad de reflexion
profunda, del filosofar, desde donde siempre se
deduce una politica. Como siempre nos recor-
daba el maestro recurriendo a la fuente precisa
de Marx:

la critica marxiana de la religién desembo-
ca en la doctrina de que el hombre es el ser

11 G. Agamben (2°16) dice que “No creo que en filosofia se
pueda distinguir, como se hace en la Universidad, entre fi-
losofia de la politica, de la moral, del lenguaje. La filosofia es
Unica. La filosofia siempre es politica”.
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supremo para el hombre 'y, por tanto, en el
imperativo categdrico de acabar con to-
das las situaciones que hacen del hombre
un ser envilecido, esclavizado, abandona-
do, despreciable (Marx, 2014: 60-61).

Espiritualidad y creencias que se concretan en el
imperativo categorico de acabar, también, con
el pasear jornalero andaluz de su hambre por las
calles del pueblo. De cualquier pueblo. De santi-
ficar la dignidad de los pueblos originarios que
en el mundo resisten y son.

Muchisimas, inmensas gracias, profesor. Noso-
tros somos tu legado.
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Hacia una economia desde América Latina

Beatriz Corina Minguer Cestelos

Recepcion: 6 de septiembre de 2022

Resumen

El texto muestra como la obra del maestro Juan
José Bautista nos permite descubrir los presu-
puestos del sistema de reproduccion capitalista
moderno y construir un horizonte de nuevas ca-
tegorias hacia una economia desde Ameérica La-
tina. Esto solo es posible transformando nuestra
subjetividad sobre las dos fuentes de riqueza y
de vida: el humano vy la naturaleza. Para ello, en el
texto se muestra que no basta solo tener clara la
relacion capital-trabajo expuesta en E/ Capital de
Marx, sino desplegar la categoria naturaleza que
contemple su papel mistificado dentro del proce-
so de acumulacion, concentracion y centralizacion
del capital. Esto nos permite hacer inteligibles los
limites del capital que impone la naturaleza y sus
formas transitivas, aboliendo las relaciones de do-
minio y explotacion que imperan en la economia
moderna, vy el papel que, dentro de la transforma-
cion, tendran los pueblos originarios vivos y ances-
trales de nuestra Ameérica Latina.

Palabras clave

Economia, categorias, naturaleza, limite, transfor-
macion.

Aceptacion: 7 de noviembre de 2022

Abstract

The text shows how the work of the philosopher
Juan José Bautista allows us to discover the pre-
suppositions of the modern capitalist reproduc-
tion system and to build a horizon of new cate-
gories for an economy from Latin America. This
is only possible by transforming our subjectivity
on the two sources of wealth and life: the human
being and nature. To this end, the text shows that
it is not enough just to be clear about the capi-
tal-labor relationship set out in Marx’'s Capital, but
to deploy the category of nature that contem-
plates its mystified role within the accumulation
process, concentration, and centralization of ca-
pital. This allows us to make intelligible the limits
of capital imposed by nature and its transitive
forms, abolishing the relations of domination and
exploitation that prevail in the modern economy
and the role that, within the transformation, the
living and ancestral native peoples of our Latin
America will have.

Keywords

Economy, categories, nature, limit, transformation.
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Al Dr. Juan José Bautista Segales

Introduccién’

Este breve texto pretende evidenciar que el
reconocimiento al pensamiento del maestro
Juan José Bautista, va mas alla de su profun-
do desarrollo tedrico-politico; es la evidencia
de que su pensamiento tiene sentido, incluso
entre las disciplinas que tienden a los dogma-
tismnos mas recalcitrantes como la economia,
incluyendo la economia politica. Benjamin
senalaba que “la esencia de una cosa apa-
rece en su verdad cuando es amenazada de
desaparecer”. De esa forma, su pensamiento
radical tiene cabida porque se estd generan-
do un movimiento que permite hacer inte-
ligible su transito y serad posible solo a través
nuevas categorias que nos permitan visibili-
zar estos cambios y la ruta de transformacion.

Como recalcaba el maestro, los problemas que
van apareciendo en los pueblos que estan en
un franco proceso de liberacién, nos indican lo
gue debe o merece ser pensado. La definicion
de nuevas categorias con las cuales pensar una
nueva economia, mas alld de la economia mo-
derna, es fundamental para dejar la huella del
pensamiento radical que nos encomendd. En
esta via, y partiendo de la obra que Marx de-

1 Basado en la tesis doctoral en economia de la cual, el maes-
tro Juan José Bautista Segales fue no solo lector, sino, en
gran parte, inspirador del pensamiento plasmado en ella.
Esta tesis derivo en la postulacion a la Medalla Alfonso Caso,
que ofrezco como un homenaje a él y a su pensamiento.
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sarrollé de manera profunda al desmitificar el
contenido de la relaciéon capital-trabajo, en este
breve texto, emanado de un ejercicio mas pro-
fundo en la tesis doctoral, contribuimos pro-
poniendo nuevas categorias al desmitificar la
relacion capital-naturaleza que nos permitan
construir un nuevo modelo ideal, desde la fac-
tibilidad de lo posible, con el orgullo del que se
opone a la humildad del sometimiento moder-
no y del que se convierte en el defensor de lo
humano y la naturaleza por sobre el mercado.
Este es el esfuerzo que nos impulsdé a hacer el
maestro: ir con los ancestros mas alla de ellos.

1. Hacia un nuevo marco categorial

Tal como hace evidente Marx, lo que esta contenido
en todo sistema de produccion son relaciones so-
ciales que lo animan y son su motor. Las relaciones
sociales, tal como el maestro Juan José Bautista
insistia, en si mismas tienen un contenido negativo
desde la perspectiva de Marx, ya que las relaciones
gue imperan en la modernidad son de explotaciéon
y dominacion del humano y de la naturaleza.

En general, la teoria del valor desarrollada amplia-
mente por Marx, devela el contenido de la mate-
rialidad que se produce. Es decir, no solo lo que
aparece ante nuestros 0jos que es la devastaciéon
de la naturaleza, sino que, al desentranar desde
el conocimiento de las leyes internas del capital y
hacer inteligibles los mecanismos de esta devas-
taciéon, hace evidente la propia lucha del sistema
por su continuidad y, al mismo tiempo, se hacen
patentes sus limites absolutos y, con ello, se ex-
hiben sus formas transitivas y de transformacion.
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Para pensar en una economia que emane de
nuestro locus de enunciacioén, es decir, de nues-
tros pueblos, pero no solamente para nuestros
pueblos, sino con pretensiéon de universalidad, es
necesario llegar al contenido del sistema moder-
no de reproduccién de la vida, que resulta en su
contradiccién mas profunda y desastrosa: el ani-
quilar toda forma de vida. Por ello, pensar en una
economia desde América Latina tiene sentido y
racionalidad: la racionalidad de preservar la vida
impulsada por nuestro origen ancestral vivo y su
apego a la Madre Tierra. Para ello, es indispen-
sable partir de un nuevo marco categorial que
oriente el sendero sobre el cual transitaremos.

El maestro Juan José Bautista hace énfasis en la
importancia de la generacién de un marco ca-
tegorial que posibilite, no solo describir lo que
se presenta como real, sino también la posibili-
dad de transformar aquello que se identifica. El
maestro distingue claramente entre el concepto
y la categoria. El primero, como definicion, es el
producto de un conocimiento de algo, es decir,
gue ayuda a conocer algo, a aprehender el co-
nocimiento que un pensador produjo acerca de
algo enlarealidad. El concepto me ayuda a cono-
cer” (Bautista, 2015: 16).

“La categoria, en cambio, despliega, define o
muestra el momento practico de relaciéon con
la realidad del concepto. Una categoria lo que
me permite es saber cual es el grado posible de
transformacién que en la realidad puedo operar.
Las categorias me permiten o no transformar la
realidad en tal o cual sentido. Por eso, es impor-
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tante delimitar qué puedo transformar de la rea-
lidad y en qué sentido” (Bautista, 2015:17).

El concepto moderno de naturaleza oculta un
contenido en el que el medio natural se conside-
ra objeto de trabajo proclive a mercantilizarse o a
ser extraido como un “regalo”, que parte del an-
tropocentrismo convertido en capitalcentrismo,
en el que todo lo que sirve al capital tiene senti-
do, visto desde una racionalidad instrumental. Si
gueremos cambiar la nocién de naturaleza como
sujeto y partimos de su definicion moderna, nos
aparece como irracional.

Sin embargo, para concebirla como sujeto, se
debe hacer un trabajo de profundizacion del
marco critico de la economia politica que abordd
Marxy develar el papel de la naturaleza en la eco-
nomia capitalista moderna, a través de un pen-
samiento inspirado en las reflexiones de Juan
José Bautista. Por ello, es importante conocer el
contenido del concepto moderno de la naturale-
za como objeto y qué relaciones se gestan en su
interior y la transforman.

Para tener la pretension de transformar la reali-
dad se debe ir mas alla de la revision bibliogra-
fica y adentrarnos en el contenido del concepto
para generar la categoria naturaleza y, con ella
misma, la categoria limite como mecanismo
para construir las vias transitivas. El despliegue
de estas dos categorias ayudara a esbozar el ca-
mino hacia esa economia politica de la natura-
leza que nos lleve a la nueva economia desde la
vision latinoamericana de la Madre Tierra.
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Para el maestro, la categoria limite fue crucial
para exponer de qué forma el capital constitu-
ye su propio limite y, por tanto, su posibilidad de
transformacion. Marx desarrolla la categoria li-
mite de manera explicita e implicita para hacer
evidentes las contradicciones generadas dentro
del capital. En este camino, desarrollamos la ca-
tegoria de limite, ayudados por lo expuesto por
Eli de Gortari (1979: 59-60) identificando el limite
de continuidad como una mera barrera a la re-
produccion del capital superable por sus propios
mecanismos, COmo un mero movimiento cuan-
titativo. El limite de transicién como un cumulo
de cambios cuantitativos que llevan a una rela-
tiva ruptura de una forma civilizatoria a otra; y el
limite de transformacién como un cambio cua-
litativo que marca el inicio nuevas relaciones co-
munitarias de reproduccién material e inmaterial
de lavida. Este horizonte de transformacion lo da
el entendimiento y practica de las relaciones co-
munitarias emanadas de los pueblos originarios.

2. Los mitos de la economia moderna

Un paso importante en este camino, es desmi-
tificar el papel que la naturaleza toma dentro
de la ciencia econdmica y verificar qué tipo de
limite se construye desde corrientes epistemo-
l6gicamente distintas y, por otro lado, identifi-
car los elementos que constituyen a la naturale-
za como limite de transformacién y sus formas
transitivas con el fin de hacer evidentes sus vias
de explotacién y extincién irracional y las rutas
para cambiar la tendencia suicida del capitalis-
mo, reconociendo la unidad indisoluble entre el
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ESQUEMA 1. TIPOLOGIA GENERAL DEL PENSAMIENTO

ECONOMICO SOBRE EL TRATAMIENTO DE LA NATURALEZA

discurss poltics

Fuenbe: Elabaracidn propia

humano y la naturaleza. El esquema | (Minguer,
2020: 361) muestra la ubicacion del pensamien-
to econdmico en tres corrientes de la economia
analizadas (Economia Ambiental, Economia Eco-
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l6gica y el Ecomarxismo), entre un rango que va
de la llamada sustentabilidad débil a la fuerte
estableciendo también una serie de criterios que
hacen de estas corrientes mas o menos cercanas
a plantear un nuevo modelo ideal.

La hipdtesis central de esta investigacion es que
la naturaleza representa el limite absoluto del ca-
pital -como proceso econdmico- (limite de trans-
formacién del capital). Esto se hace evidente,
desde la légica de reproduccion, a través del incre-
mento de la composicion del capital. Este limite
contiene los elementos transitivos que potencial-
mente conduzcan a formas de organizacion eco-
ndmica comunitaria y cooperativa que generen
una relacion metabdlica con la naturaleza.

Un gjercicio implicito de esta investigacion es de-
velar lo que Lezama (2019) sefiala como el oculta-
miento epistemoldgico y ontoldgico que la cien-
cia econémica ha hecho de la naturaleza y cémo
através de la critica de la economia politica desa-
rrollada por Marx se puede construir un analisis
tedrico mas claro para categorizarla. En general,
de qué manera la fabrica de la modernidad regi-
da por el capital, el mercado y el dinero se con-
vierte en una de sus contradicciones que amena-
zan la continuidad de este sistema irracional de
explotacién del mundo humano y no humano.
En la ciencia econdmica, la naturaleza se aborda
desde distintas perspectivas develando sus con-
tradicciones y su ocultamiento epistemoldgico.

La crisis ambiental y el agotamiento de la natu-
raleza se muestran como limite de continuidad
del capital, una mera barrera superable por sus
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mecanismos, desde la Economia Ambiental.
Esto se hace patente desde lo modelos econé-
micos en que se integra a la naturaleza en forma
de polucion y recursos no renovables y que se
constituyen como base de la economia ambien-
tal, convertida en disciplina en los anos 70 en la
cual los problemas medioambientales se basan
en las externalidades descritas por Pigou (1920) y
Coasé (1960), incorporadas al analisis neoclasico
sin modificar sus conceptosy presupuestos basi-
cos (Chang, 2005:178).

Se acepta que los problemas ambientales se de-
ben a la dinamica de la economia, pero son efec-
tos colaterales, fallos ho deseados del mercado
o fortuitos. La naturaleza es un factor reparable,
mejorable y, hasta, sustituible, dando prioridad a
lo privado por sobre lo publico en términos de la
tragedia de los comunes, de Garett Hardin (1968),
provocando la privatizacion extrema de la natu-
raleza. Todo esto se traduce en politicas a través
del discurso del desarrollo sustentable.

Por otro lado, la Economia Ecolégica emanada
de la bioeconomia de Georgescou Roegen (1996:
47) incorpora la segunda ley de la termodinamica,
la entropia como la ley que considera base de la
economia de la vida a todos los niveles. La Econo-
mia Ecoldgica se contrapone con las ideas de la
economia neoclasica y supera sus limitaciones en
cuanto a la importancia de la naturaleza fuera del
plano econdmico. Sin embargo, una de las pro-
puestas que arroja, es en torno al establecimiento
de un precio de mercado para poder equiparar al
dafo a un equivalente monetario universal.
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ESQUEMA II. FUERZAS DE LA NATURALEZA Y SU EXPRESION EN EL CAPITAL

( FERTILIDAD DEL SUELO |«

depende de
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EXTRAQRDINARIA

Fuente: Elaboracion propia.

No logra, con ello, alcanzar un nuevo estadio en
el pensamiento econémico: el problema de la es-
casez y el crecimiento siguen sin ser superados
por la corriente ecolégica. No supera el antropo-
centrismo y tampoco cuestiona el sistema capi-
talista de reproduccién mas que en términos del
crecimiento ilimitado y el uso infinito de recur-
sos no renovables y lo hace referente a la politica

\\ .
propiedad
privada _‘_—mrﬂ

[-ESPAEID FLANETARIG]

econdmica que termina de manera forzada en
una Mmercancia con precio o con cierto control es-
tatal de los recursos. Constituye un primer paso,
pero no resuelve el problema de qué y coémo se
genera la devastacion de la naturaleza.

La corriente que hace la conexién entre el mar-
xismo y la ecologia, Ecomarxismo, logra otro tipo
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de discusion, aungque mas heterogénea entre los
propios autores de la corriente que divergen en
el papel de la naturaleza durante el proceso de
valorizaciéon y el del desarrollo de las fuerzas pro-
ductivas, pero con una posicién mas homogénea
respecto a las escalas de tiempo y de espacio y la
critica al capital por la violacidon de estos elemen-
tos y, aun mas unificada, respecto a la critica a la
medicion econdmica, el dafo ambiental. Aln con
ello, no supera el antropocentrismo ni la objetiva-
cion de la naturaleza, es decir, su vision moderna.

La naturaleza y su agotamiento se constituyen
como un limite de continuidad del capital desde
la Economia Ambiental, pero se alcanza a enten-
der como una ruptura relativa de esa continuidad
gue da paso a una nueva continuidad, como el
intervalo entre lo viejo y lo nuevo, es decir, como
un limite de transicion de las relaciones sociales
de produccion desde la Economia Ecoldgica vy,
adn mas claramente, desde el Ecomarxismo, a
partir del cual se cuestiona el propio proceso de
reproduccion del capital como el generador de la
devastacion de la naturaleza

Esto ultimo nos llevd a adentrarnos en parte de la
obra de Mar, a través de una lectura no dogmati-
ca del mismo, yendo, como mencionaba el maes-
tro Bautista, con Marx mas alld de Marx, con lo
cual encontramos elementos explicitos e implici-
tos para construir a la naturaleza como categoriay
desde donde podemos entender el agotamiento
y destruccién del medio natural como un limite
de transformacién que marca el agotamiento de
un sistema en decadencia que se ha soportado
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en una relaciéon de dominacién primigenia: la del
humano sobre la naturaleza, y que potencia una
nueva forma cualitativa sobre una nueva raciona-
lidad o la via hacia un nuevo modelo ideal.

3. La naturaleza dentro del proceso de
valorizacién

El trabajo de abstraccién analitica para entretejer
las relaciones que producen la construccion de la
naturaleza en el proceso de produccion y valoriza-
cion del capital nos ayuda a entender su papel y
relevancia dentro de la dinamica de la economia.

Marx explora, sin ser su objetivo explicito, las for-
mas que la naturaleza toma dentro y fuera del
proceso de produccién del capital. De ese modo,
con fines analiticos, hacemos abstraccion entre la
naturaleza viva y naturaleza muerta o inerte?
(en analogia a la categoria trabajo). Asi, se des-
cubre a la naturaleza como Condicién Natural
de la Produccién (CNP)3: como medio de traba-
jo (salto de agua, rios, metales, carbdén, hidro-
carburos-energia renovable o naturaleza viva y
no renovable o naturaleza inerte); como ferti-
lidad de la tierra (posibilitadora de los medios

2 Viva en el sentido de su capacidad de reproducciéon y verti-
da durante el proceso de produccioén, y muerta o inerte, en el
sentido de su incapacidad de renovacion, como dotaciones
fijas no ampliables o reproducibles.

3 Corresponde a lo que Marx sefalé como condiciones natu-
rales de la produccion. Marx sefala que las condiciones de
la naturaleza exterior se agrupan econdmicamente en dos
grandes categorias: “[1] la riqueza natural en medios de vida,
o sea, en fecundidad del suelo, riqueza pesquera etc. y [2]
la riqueza natural en medios de trabajo, saltos de agua, rios
navegables, madera, metales, carbdn etc. En comienzos de
la civilizacion es fundamental y decisiva la primera clase de
riqueza natural, al llegar a cierto grado de progreso, la prima-
cia corresponde a la segunda” (Marx, 1873: 293).
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de subsistencia del trabajo (riqueza)); como
Condicién General de la Produccién (CGP)4, -la
ciudad, especialmente-; como objeto de traba-
jo en forma de materia primay naturaleza pura;
y como mero espacio planetario (dotacién fija)
para la especulacion.

Todas estas formas que toma la naturaleza en
el proceso de valorizacién del capital, Marx las
identifica, pero no hace el enlace entre ellas, ni
las conecta a la dinamica de reproducciéon del
capital en donde se verifica su dominio y explo-
tacién como un elemento generador de rique-
za, tal como la propia fuerza de trabajo, como él
mismo descubre. Marx también deja clara la ob-
jetivacion del humano y de la naturaleza, pero se
centra en la contradicciéon que se genera en la
relacion capital-trabajo humanoy no en la gene-
rada en la relacién capital-naturaleza.

Este es el ejercicio andlogo de esta investiga-
cion. Al igual que Marx hizo una analogia entre
la fuerza natural y la fuerza de trabajo como mo-
tores energéticos de la produccion, tal como lo
hacen evidente Foster y Burket (2016: 140-145)
en esa misma via, pero en sentido inverso y a
partir de sus propios hallazgos sobre la fuerza
de trabajo, caminamos hacia la construccion de
la categoria naturaleza.

Dentro del proceso de acumulacién, concentra-
cion y centralizacion del capital, Marx identifica

4*“La masa de maquinaria puesta en movimiento, de ganado
de labor, de abonos, minerales, de tubos de drenaje es condi-
cion de la mayor productividad...asi como la masa de medios
de produccion concentrados en edificios, altos hornos, me-
dios de transporte etc.” (Marx, 1873: 357).
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a la composicion del capital como el elemento
fundamental para entender su movimiento y la
via para el incremento de la ganancia individual
y, alavez, la via de su contradiccion, como un ele-
mento que genera la tendencia de la caida de la
tasa general de ganancia, donde halla su propio
limite y se hacen evidentes sus contradicciones.

. q‘f masa de medios de trabajo.objetos de trabajo.C6P
masa de fuerza de trabajo (riqueza en medios de vida)

© Al desarrollo del capitalismo, se sustituyve la fuerza
de trabajo por la naturaleza (medio de trabajo) como
motor de los medios de produccion.,

© Mis adelante, también se utiliza mis la segunda
fuente de riqueza que la primera por la tendencia
productivista

La composicion del capital la desarrolla en dos
sentidos: primero, en términos del valor, expre-
sandola en relacién del capital constante sobre
el capital variable, es decir, como composicion
organica del capital; y segundo, atendiendo a su
materia, como relacién entre la masa de medios
de produccion sobre la cantidad de trabajo como
composicion técnica del capital. Ambas son in-
terdependientes, especialmente |la organica de-
pende de la técnica y refleja sus cambios.

La composicion técnica del capital devela tam-
bién los enfrentamientos que ocurren en su inte-
rior, a saber, el que sucede entre el humano y la
naturaleza y el que ocurre entre las fuerzas vivas
e inertes, tal como sucede en la confrontacion
del trabajo muerto con el trabajo vivo.
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Para entender estos enfrentamientos debemos
empezar por hacer explicito que el humano se
relaciona de dos formas con la naturaleza: apro-
piandose de sus procesos renovables, y, por otro
lado, extrayendo de ella materia inerte, dotaciéon
fija no renovable.

masa de medios de trabajo.objetos de trabajo.CGP
musa de fuerza de trabafo (rigueza en medios de vida)

L ¢.:
© Al desarrollo del capitalismo, se sustituve la fuerza

de trabajo por la naturaleza (medio de trabajo) como
maotor de los medios de producciin.

© Mas adelante, también se utiliza mas la segunda
fuente de riqueza que la primera por la tendencia
productivista

El primer enfrentamiento sucede porque el pro-
pio proceso de acumulacion en sus etapas de con-
centraciéon de los medios de producciéon y centra-
lizacion del capital conlleva a la productivizacion
de la economia, lo que implica necesariamente
presionar el proceso de produccion a través del
desarrollo de las fuerzas productivas, especifica-
mente, de los medios de produccion dentro de los
cuales, la naturaleza forma parte de las CGP, CNP,
materia prima y naturaleza pura.

Especialmente como CNP, en su forma de medio
de trabajo, la naturaleza renovable (agua, prin-
cipalmente) reemplaza en un primer momento
de la historia, a la fuerza de trabajo como motor
de la produccion, y mientras mas se desarrolla
el proceso de produccidén se van utilizando mas
sus dotaciones fijas o inertes (no renovables:
carbén, combustible fésil, hidrocarburos) como
los combustibles que sirven de energia para la
maquinaria, y la naturaleza se utiliza cada vez
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mas como motor de la produccion que la fuerza
de trabajo. Este desplazamiento de la fuerza de
trabajo por la fuerza de la naturaleza tanto en
su forma renovable como no renovable produce
un enfrentamiento del humano contra la natu-
raleza en el proceso de produccién. La naturale-
za, desplaza a la fuerza de trabajo como motor
energético del sistema productivo a través de la
tecnologia.

El segundo enfrentamiento sucede con la natu-
raleza viva frente a la naturaleza muerta, es decir,
de la naturaleza contra si misma. Tal como Marx
hace evidente el enfrentamiento entre el trabajo
vivo y el trabajo pretérito que lo reemplaza en el
proceso de produccion al desentranar la relacion
capital-trabajo, nosotros, analogamente, respec-
to a la relacion capital-naturaleza, encontramos
que, en la dindmica de la productivizacion de la
economia a través de la composicion técnica del
capital, la naturaleza es sobreutilizada como ma-
teria inerte (no renovable) que como naturaleza
Vviva en sus procesos renovables. Es decir, la natu-
raleza como objeto de trabajo, en sus formas de
CNP (energia no renovable, por ser la Unica fuen-
te de energia que rinde ante las necesidades de
la produccién capitalista tecnologizada) y como
CGP (ciudad), que como fertilidad (campo) apta
para la provision de los medios de subsistencia
de la fuerza de trabajoy que como CNP en forma
de energético renovable que permita la regene-
racion de sus ciclos.

Esta dinamica lleva a evidenciar las contradiccio-
nes de la relaciéon capital-naturaleza y los limites
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a la continuidad del capital que se presentan en
torno a la degradacién y eventual agotamiento
de la naturaleza, que, a su vez, pueda generar al-
ternativas hacia la transformacion de las relacio-
nes de produccion hacia relaciones comunitarias
de produccion.

4. La naturaleza como limite del capital

Las contradicciones del capital se plasman en los
limites que la naturaleza representa en el pro-
ceso de produccion y que identificamos en tres
expresiones como parte de ese ocultamiento on-
toloégico:

La naturaleza como limite de vida.

La naturaleza como limite como propiedad
privada.

La naturaleza como limite energético.
Como limite de vida

El primer limite se genera a través de la degra-
dacion de las diversas formas que adquiere en
el proceso del capital. Esto ha devenido en la
extraccion y despilfarro de sus procesos como
naturaleza viva y como naturaleza inerte, por no
permitir la regeneraciéon de sus ciclos y por usar
de manera intensiva y extensiva el espacio pla-
netario, privilegiando la produccién para la ga-
nancia por sobre la riqueza natural en medios
de vida. Por practicas agricolas que degradan el
suelo como el monocultivo masivo, como explo-
taciéon intensiva de la tierra (en Cuba la cana de
azUcar; la soja en Argentina, Uruguay, Brasil; ba-
nana en Ecuador; café en Colombia; arroz, en Chi-
na; eucalipto en Espana; maiz en toda Ameérica).
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El uso de fertilizantes, pesticidas y en general,
agroguimicos que usan ademas, grandes canti-
dades de agua y energia y que contaminan los
alimentos (la intensificacién de la agricultura, lo
que Marx llama la fertilidad econémica); la de-
forestacion que causa la sedimentaciéon y pérdi-
da de la capa superior del suelo y sus nutrientes
por la mayor exposicién del suelo; la pérdida del
habitat de miles de especies (los eventos suce-
didos en 2019 y 2020 en Australia en donde se
identificaron al menos 500 millones de anima-
les muertos); modificacién del clima por su inci-
dencia sobre la cantidad de precipitaciones que
exacerba el calentamiento global y la emisiéon de
gases de efecto invernadero; la creciente urbani-
zacion y los servicios que requiere, es decir, de las
demanda de CGP; el llamado fracking (fractura
hidraulica, que genera una fractura a 2500 me-
tros de profundidad inyectando a presion de 10
a 15 millones de litros de agua y quimicos aditi-
vos como el metano, incrementando los gases
de efecto invernadero, contaminacién del agua
subterranea y subsuelo, ocupaciéon de la tierra y
desplazamiento forzado de comunidad y mayor
sismicidad inducida entre otro efectos.

Significa la alteracion de los ciclos bioguimicos
del planeta que pone en peligro a la especies
animales y vegetales, disminuyendo, para el hu-
mano, la disponibilidad de alimentos, medicinas
y los llamados servicios ambientales. En especial,
desde la década de los 70 la produccion agricola,
pesquera, forestal y la extraccion de las materias
primas ha crecido, pero su capacidad de recupe-
racion ha disminuido. Asi, no solo es un limite a la
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produccién capitalista al explotar sus insumos ne-
cesarios, en forma de extractivismo (que se genera
a nivel mundial, pero mas aun en Ameérica Latina
como un modelo especial de la dinamica capita-
lista) y por la disminucién de los medios de sub-
sistencia de la fuerza de trabajo, sino que también
arrasa con toda forma util y no util para el proceso
de produccion; aniquila la vida humanay no huma-
Nna como parte necesaria para sus pProcesos.

Como propiedad privada

El limite de la naturaleza como propiedad priva-
da, expresa como se obstaculiza la actividad pro-
ductiva, absorbiendo parte del plusvalor social
producido y monopolizando el espacio planeta-
rio expuesto para la especulaciéon del suelo: del
espacio planetario como dotacion fija. En este
punto, Marx hace una diferencia entre la natu-
raleza como fertilidad y el espacio como ubica-
cién o situaciéon. Por un lado, la agricultura como
materia vegetal basica de que vive el pueblo y,
de otro lado, la figura de la propiedad territorial.
Dentro de la naturaleza como situacion o ubica-
cion se entiende la diferencia entre la naturaleza
como propiedad territorial que puede servir indi-
rectamente al proceso de produccion del plus-
valor, bajo la figura de ventajas de localizacion
(como CGP), vy la ubicacién o situacién que se uti-
liza como mera propiedad privada monopoliza-
da, que se ejerce por el “derecho” de apropiarse
de una parte del espacio planetario en exclusion
de todos los demas, apuntalada por un marco ju-
ridico que protege la propiedad privada por so-
bre el resto de los derechos.
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En este punto, interviene tanto la renta del suelo
como la situacién o ubicacion. Dentro de la renta
diferencial | y Il a partir de las cuales, de diferentes
niveles de fertilidad de la tierra, ya sea por la fer-
tilidad misma o por la tecnologia aplicada a ella,
obtendran una mayor 0 menor ganancia extraor-
dinaria, lo mismo que por la mejor ubicacién de
la tierra. Sin embargo, cuando se refiere a la renta
absoluta de la tierra, estamos hablando del espa-
cio monopolizado que representa el premio a la
mera propiedad, es decir, a la centralizacion del
espacio planetario, constituyendo un freno a la
produccion capitalista que se apropia de una par-
te importante del plusvalor social producido que
no regresa al proceso de produccion.

Torres y Marifia (2010: 70-75) hacen una caracte-
rizacion entre las formas abstractas basicas de
valorizacion y las no basicas y semiparasitarias y
parasitarias. Mientras que existen formas basicas
de valorizacion productiva como la industrial y no
productiva como la comercial y el crédito a la acti-
vidad productiva (no parasitarias), existen formas
Yy mecanismos abstractos no basicos solo vincu-
lados indirectamente con el plusvalor como el
crédito que financia el consumo final como forma
semiparasitaria y el capital que financia activida-
des especulativas y refinancia la deuda asociada
al capital ficticio de Marx que son capitales parasi-
tarios, generadores de las burbujas especulativas.

En términos de estas categorias, tanto la ferti-
lidad de la tierra como la ubicacién o situaciéon
gue otorga una ventaja de localizacion (como
CGP) son ubicadas como semiparasitarias por-
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gue una parte se utiliza para la reactivacion del
proceso de valorizacién. Sin embargo, el suelo
por ser una dotacion fija, al ser monopolizada
genera una oportunidad Unica para la especu-
lacion. Cuando se tienen grandes cantidades de
suelo urbano monopolizado (en un pais en don-
de el 80% de la poblacién vive en ciudades) el
espacio disponible se vuelve aun mas escaso y
genera presién y especulaciéon ilimitada sobre el
precio del suelo.

También la naturaleza como propiedad privada,
en forma de ubicacién, se vincula a la produc-
cion del plusvalor (como doble monopolio). Se
relaciona con los llamados megaproyectos que
reorientan el espacio en favor de la explotacion
de la naturaleza por el capital. No solo son inver-
sionistas buscando mayor rentabilidad, se trata
de generar mayor control geopolitico; un con-
trol del espacio a través de las actividades ex-
tractivas (intensivas y extensivas). El Plan Puebla
Panama, las Ciudades Rurales Sustentables, el
proyecto IIRSA, el proyecto antes denominado
Asociacion Transpacifico (integrado por al me-
nos 12 paises) permiten el saqueo capitalista en
América Latina, explotando la naturaleza como
ubicacidon por la monopolizaciéon del espacio
planetario en su doble caracter de, absoluta-
mente escaso.

Como limite energético

Se reconoce al capitalismo como un sistema
intrinsecamente entrépico que, a partir de la
mayor presion al desarrollo de las fuerzas pro-
ductivas, requiere de mayor energia, especial-
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mente no renovable porque es la que es capaz
de generar la cantidad de energia que necesita
la dindmica actual del capital.

Genera la explotacion insostenible de los llama-
mos recursos medioambientales del planeta. Se
plantea que la economia capitalista esta pasando
a fuentes de energia menos eficiente; la energia
utilizable con la que seguir potenciando actual-
mente las actividades basicas y no basicas, reque-
riran de mas esfuerzoy no menos. Hall y Klitgoard
(2018) senalan que la rentabilidad energética de
la inversion es un indicador de la nueva era de la
precariedad energética: mide cuanta energia ne-
cesitamos para crear mas energia (EROI).

Hoy se usa mas energia para extraer menos
cantidad de combustibles fdsiles. Hace unas
décadas, la EROI era muy elevada: un poco de
energia permitia extraer grandes cantidades de
petréleo, gasy carboén. Las ratios estimadas para
la EROI han favorecido a los combustibles fésiles
sobre las energias renovables. El petrdleo, el gas
y el carbon se calculan en una ratio de 25:1. Asi,
por ejemplo, se necesita mas o menos un barril
de petrdleo para generar 25, en intercambio de
energia. En cambio, las fuentes de energia re-
novable a menudo tienen relaciones estimadas
de 10:1. Sin embargo, estas ratios miden solo la
etapa de extraccién y no la de transformacion
para su consumo final. Cuando se toman estos
procesos hasta el consumo final, la relacion lle-
ga hasta ser de 6:1.

Un estudio del Centro de investigaciones de ener-
gia de Reino Unido advierte que el incremento
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de costos energéticos por la extraccion de com-
bustibles fdsiles hard que las proporciones sigan
disminuyendo. Asi, la energia Util disponible para
la sociedad disminuye rapidamente debido a las
cantidades crecientes de energia requerida en la
produccion. Esto se traduce en mayores costos de
produccidn para obtener lo necesario para man-
tener la maquinaria de la economia en marcha.

AUn hay grandes cantidades de energia fosil bajo
la tierra, pero cada vez es mas costoso extraerla y
el costo ambiental es mucho mayor (como costo
oculto de la extraccion de combustibles fdsiles:
carbon, gas natural y petrdleo). Paraddjicamente,
para continuar con el capitalismmo como lo cono-
cemos, en términos energéticos tendria que haber
una modificacion importante en cuanto a su pro-
pia légica de la ganancia como su principal motor
para privilegiar el motor de la actividad productiva.

Por un lado, a partir de la transicidon energética
en la que se requerira del mayor involucramien-
to de los gobiernos en sectores estratégicos re-
virtiendo la dinamica neoliberal de la hiperpri-
vatizacion y reforzando el papel del Estado en la
planeacion econémica, disminuyendo, a su vez,
el poder del capital. O, en caso de continuar con
la extraccion de energia fésil, tendria que sacri-
ficar la ganancia inmediata por la tendencia de
la disminucion de la EROI.

Lo que hizo posible al capitalismo, al nivel que ha
llegado, fue justo la energia barata y abundante.
Tal como mencionaba Marx en El Capital (tomo
II, 1885: 127), las profundas crisis requieren de la
renovacion prematura de las instalaciones y de
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la tecnologia, por lo que se despilfarra energia
para renovar estos procesos. La energia es la cla-
ve para entender de qué forma la naturaleza in-
cide dentro de la formacién del valor y los limites
del propio sistema. De esa forma, el analisis de
los limites no puede escindirse del de la energia
generada y gastada en el proceso de produccion
y, aln Mas, en los procesos no productivos como
actividades especulativas.

Aqgui la escala del tiempo es fundamental. La vio-
lacion de sus ciclos naturales provoca un desgas-
te, pero mas aun, porque al transgredir el tiempo
en el sistema de reproduccion de la vida genera
su limite absoluto. El tiempo significa la regene-
racion de la energia, posibilita esta transforma-
cién: es tiempo de vida. Para Foster y Burket, el
tiempo es, de hecho, la existencia activa del ser
humano; es el espacio para su desarrollo. La in-
vasion del capital en el tiempo de trabajo es la
apropiaciéon de la vida mental y fisica del traba-
jador. Esto sucede también con la naturaleza,
pero como, para ojos del capital, la naturaleza es
un medio de produccion, el impulso por crear
el excedente sobrepasa todo limite fisico de re-
produccion, sobrepasa su tiempo de desarrollo y
mantenimiento saludable, esto “es una compa-
racion de la sobreextension del tiempo de traba-
joy la sobreexplotacion de la naturaleza” (Foster
& Burkett, 2016: 148).

Como lo devela desde su composicién técnica
y organica, la reproduccion del capital es intrin-
secamente devastadora de la naturaleza. Es su
forma natural de operar porque la transforma
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en su medio ambiente propicio y la somete al
mercado, demandandole una cantidad infinita
de recursos. Se requiere abaratar a la naturaleza
y a la fuerza de trabajo, jla economia no puede
parar!, la I6gica del sistema industrial es devas-
tadora natural de la vida humana y natural.

5. Hacia la transformacion desde
América Latina

Juan José Bautista decia con ironia que tuvimos
que transitar por un gran camino teodrico orien-
tado por autores europeos para llegar a un ho-
rizonte de transformacién que recayé en lo que
teniamos en casa, nuestro origen indigena y
campesino. Probablemente el mismo camino
que le llevé a Marx a encontrar los ultimos anos
de su vida, en la comuna rural rusa, una realidad
gue proponia un modelo ideal alternativo a lo
gue él mismo encontro en Europa.

La necesidad compartida de ambos pensado-
res, de encontrar caminos de transformacion,
converge en la inexorable via que representa
la recuperaciéon de la vida en todos sus senti-
dos, materiales e inmateriales. El reencuentro
con lo arcaico, en su traduccién probablemen-
te errénea al espanol, les hizo reconfigurar su
propia prediccion de un destino incierto, por
un camino andado, arado y sembrado por la
vida comunitaria, que es parte de nuestra pro-
pia historia de vida como humanos, como seres
naturales. Esta forma de organizacién comuni-
taria es via de transito y nuestro horizonte de
transformacion.
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Ante los limites que impone al capital, tanto la
relacion capital-trabajo como la generada entre
el capital y la naturaleza y que ponen en peligro
toda forma de vida, se hace necesario identificar
los elementos de transicién que se gestan como
parte de la crisis civilizatoria que hoy es eviden-
te. Muestra la decadencia de un sistema que no
encuentra soluciones a los problemas que pro-
duce (Césaire, 2005) y que el propio momento
coyuntural de la pandemia y sus consecuencias,
ha exacerbado, aunado a la guerra entre Rusia 'y
Ucrania, que no es mas que la evidencia de la cri-
sis del poder unipolar.

Estos elementos transitivos los podemos iden-
tificar en América Latina, igualmente, desde la
lectura de Marx, especialmente del Tomo Il de
El Capital y en sus escritos ancestrales sobre la
Comuna Rural Rusa (1894:179). De estas lecturas,
podemos extraer tres elementos transitivos que
potencian la transformacién de las relaciones
sociales de producciéon hacia relaciones comu-
nitarias de vida que se pueden identificar desde
Ameérica Latina.

1. Nunca alcanzar la forma de desarrollo mo-
derno: el maestro Bautista senalaba que
paises como los nuestros son caracterizados
como subdesarrollados porque todavia no
hemos desarrollado nuestra propia sociedad,
economia y produccion, de tal modo que,
por esta condicion, estamos condenados a
ser solo productores de materias primas y
no asi de productos elaborados o industria-
lizados, que por el valor agregado que ello

128



Beatriz MingUer Cestelos

implica son los que producen realmente ga-
nancias (Bautista, 2014: 257). Esto trae como
consecuencia lo que Marx (1894) identificd
como caracteristica de un pais no desarrolla-
do: una parte de su fuerza de trabajo no ha
sido absorbida formalmente por el capital.

Ambos factores que se encuentran profunda-
mente arraigados en nuestra América Latina
Yy Nos marginan como pueblo del tipo de de-
sarrollo moderno, han potenciado que gran
parte de |la fuerza de trabajo que se encuentra
fuera del mercado formal (informalidad) ten-
ga la necesidad de encontrar alternativas de
organizaciéon y generacion de medios de sub-
sistencia. Con ello, se han detonado las [lama-
das economias sociales y solidarias y las eco-
nomias populares en formas de organizacion
cooperativa que tienen como base la ayuda
mutua, la autogestioén, la autoorganizacion y
la igualdad de derechos a partir del trabajo,
asi como una légica de vinculacion no instru-
mental con la naturaleza. A diferencia de las
formas de organizacién que se basan en la 16-
gica de la ganancia, en aquellas, se busca la
emancipacion del trabajo y de la comunidad.

El propio Marx (1894) se referia a las coope-
rativas como formas transitivas a diferencia
de las sociedades andnimas®. Estas caracte-

5 Sin embargo, Luxemburgo (188°) atribuia tanto a las coope-
rativas como a los sindicatos una forma potencial de evitar la
transformacion de las relaciones sociales de produccion de
dominacion. En este sentido, vale la pena profundizar en lo
gue puede hacer endebles o fuertes a estas formas de orga-
nizacion como potencia de cambio, como limite de transi-
cion con un horizonte transformacion radical.
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risticas también las encontré Marx (1881) en
la comuna rural rusa como formas en las que
hacia énfasis, eran sendas de transformacion
potencial hacia nuevas relaciones de produc-
cion fuera de la dominacién del capitalismo
moderno.

El segundo elemento que Marx (1884) iden-
tifica en algunos paises no desarrollados es
gue aun existe una parte de propiedad so-
cial territorial. En este sentido, México, aun
con todos los problemas y segmentaciones
que se generan en estos espacios, es el pais
con mayor propiedad social en el mundo (el
segundo pais es Bolivia) con el 51% de su su-
perficie. Esto proveniente del reparto agrario
generado como producto de la Revolucion
Mexicana y expresada en el primera Consti-
tucion reconocida como social en el mundo.
Esto, si bien no genera en si mismo un cam-
bio en las relaciones sociales de produccion,
nos habla de la importancia de la predomi-
nancia de la propiedad social dentro del es-
pacio planetario. Incluso a 28 anos de la re-
forma al articulo 27, no se ha modificado de
manera radical pasando a dominio pleno, es
decir, a propiedad privada, lo cual nos habla
de una relativa resistencia por mantener la
propiedad social por sobre la privada, formas
colectivas que nuestros pueblos originarios y
campesinos resguardan y preservan.

Un tercer elemento que Marx (1884) recono-
cid y que identificamos en nuestros pueblos,
es el arraigo comunitario que encontrd en la
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Comuna Rural Rusa, que describia como no
consanguinea, con limitacion de trabajo asa-
lariado y con autoorganizacion social para la
provision de sus servicios vitales. Esto lo pode-
mos encontrar en gran parte de las comuni-
dades de los pueblos originarios indigenas y
campesinos como sucede en Cheran, en par-
te de los territorios de los Altos de Chiapas y
de los pueblos andino-amazdénicos, en los que
se organizan comunal, politica y econémica-
mente en torno al respeto a la Pachamama. El
Sumak Kawsay, el Suma Qamana o el Lekil Ku-
xlejal, son ejemplos de esta forma de entender
el mundo que se ha visibilizado a través de los
discursos del Buen Vivir (vivamos bien, como
corrige el maestro Juan José Bautista, no
como individuos sino en su forma comunitaria
(Bautista, 2014: 256)) de las Epistemologias del
Sur y de las mismas practicas de la economia
social y solidaria que cuestiona éticamente la
economia capitalista y establece alternativas
al desarrollo, hoy mas necesarias que nunca
para salir de esta crisis civilizatoria.

El maestro Juan José Bautista tenia claridad en
el fundamental transito de la sociedad como
categoria moderna a la comunidad con un con-
tenido transmoderno, y sefalaba de modo en-
fatico cémo era posible la construcciéon de una
nueva subjetividad. La modernidad cred un mar-
co categorial que expresd un tipo de racionalidad
basada en certezas individuales, en el ego del
sujeto moderno. Implicd el cementerio del pen-
samiento de los pueblos originarios que impuso
un tipo de pedagogia, de ciencia, de filosofia, un

Ayrampu, 2023 | (2): 115-132

tipo de conocimiento, un tipo de antropologia,
un tipo de humano.

Este pseudouniversalismo con el que se erige la
modernidad produce una racionalidad bajo la
cual todo lo demas es negado, ocultado y subordi-
nado a ser mero conocimiento local, por ser atra-
sados, viejos, premodernos, diferentes. Nuestros
problemas dificilmente pueden ser entendidos a
través de esta légica y argumentacion occidental
y eurocéntrica. Los numerosos intentos de esto se
han constituido como un gran fracaso con conse-
cuencias fatales para nuestros pueblos.

El quedar atrapados en el marco categorial mo-
derno nos impide entender otra realidad y cons-
truir un nuevo Mmarco categorial que posibilite dar
ese transito rumbo a una profunda transforma-
cion, hacia un modelo ideal fundamentado en
la comunidad como transito de un tipo de vida
a otro: la creacion de otro tipo de humanidad, la
semilla del nuevo humano.

Para reconstruir la comunidad debe existir el re-
conocimiento explicito de la dignidad del inter-
locutor, para que se abra mas alla de las certezas
individuales y el otro pueda interpelar. Sin em-
bargo, el principio de reconocimiento de la sub-
jetividad del otro es insuficiente. Desde nuestro
horizonte cultural comun, que nos une a los pue-
blos originarios, nos recalca el maestro: esto es
solo un elemento de una comunidad de parien-
tes tripartita.

Sabiendo que el ser humano no es nada sin natu-
raleza, esta nueva racionalidad se debe construir
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a través de nuestra relacion intima con la Ma-
dre Tierra, con los parientes de la naturaleza, asi
como con los ancestros. El alimento es este lazo
evidente, cotidiano, material, de conexién con
ella. El consumo de nutrientes y energéticos ne-
cesarios para nuestra existencia, no es solo eso; el
alimento genera contenido informatico, un tipo
de conexién neuronal que conlleva a otro tipo de
humano. En el estdbmago inician las relaciones
intersubjetivas, el tipo de relacién practico-mate-
rial con la Pachamama. El consumo basado en
un tipo de alimento no moderno constituye una
union diferente con la Madre, con la vida.

Finalmente, es la unién con los parientes ances-
trales lo que permite cerrar el circulo de la comu-
nidad. Necesitamos recuperar la subjetividad de
ellos, de tal modo que nos acompanen y poten-
cien nuestra lucha. “No es una cosmovision, es
una realidad milenaria factica”, esto nos enfrenta
al reto de no sdlo creer en los pueblos origina-
rios, sino creer en lo que creen ellos: es constituir
la verdadera comunidad con contenido trans-
moderno, que nos permita entender el mundo.

Conclusion

La economia moderna ha legitimado y conti-
nuado la concepcion del humano y la naturaleza
como objetos mercantilizables, promoviendo el
ocultamiento de la explotacién y dominio que se
genera en el proceso de producciéon capitalista.
Esto suscita un colapso que limita no solo la re-
produccion del capital, sino también limita el ci-
clo propio de la vida humana y no humana.
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Antes, la crisis civilizatoria que esto implica, las
formas de organizacion comunitaria se visua-
lizan como potencias de transicién y de radi-
cal transformacion que identifican tanto Marx
como Bautista en las organizaciones arcaicas
de la comuna rural rusa, como en los pueblos
originarios de América Latina, respectivamen-
te. Representan formas de organizacion vivas
gue posibilitan este camino hacia un modelo
ideal factible, con pretensiéon de universalidad
como célula de lo nuevo por construir, lo ca-
duco por desaparecer y lo viejo por prevalecer.
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Resumen

El presente trabajo aborda un ejercicio compara-
tivo entre los contextos historicos vy las reflexiones
producidas por José Carlos Mariategui y Juan José
Bautista Segales. La subordinacion impuesta por la
conquista, y la racionalidad triunfante de la moder-
nidad europea, encubrieron los marcos civilizatorios
autoctonos. Anclados en su tiempo, y en funcion de
sus circunstancias, Mariategui y Bautista Segales
contribuyeron a revelar cuestiones como el sentido
del tiempoy la historia, el caracter del sujeto revolu-
cionario en la transformacion social, la relacion con
los flujos ecumeénicos de la modernidad vy la elabo-
racion de un marco de pensamiento de impronta
latinoamericana.
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Abstract

The present work deals with a comparative exerci-
se between the historical contexts and the reflec-
tions produced by José Carlos Mariategui and Juan
José Bautista Segales. The subordination imposed
by the conquest, and the triumphant rationality
of European modernity, hid the autochthonous
civilizational frameworks. Anchored in their time,
and based on their circumstances, Mariategui and
Bautista Segales contributed to reveal issues such
as the meaning of time and history, the character
of the revolutionary subject in social transforma-
tion, the relationship with the ecumenical flows of
modernity and the elaboration of a framework of
thought of Latin American imprint.

Keywords
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Introduccidén

Pensar América Latina constituye un desafio que
se renueva con el discurrir de las generaciones.
Abordar las particularidades que le son inheren-
tes, sintetizar sus variables en caracteres unifor-
mes, requiere la elaboracion de un sujeto-obje-
to multifacético de pensamiento. En sus aristas
perviven el pavor de los mitos, las venas abier-
tas, sus pueblos conformados por historias, los
horizontes utdpicos y una identidad que parece
disgregarse o articularse al ritmo de vientos hu-
racanados de lucha y resistencia. Semejante pa-
norama implica, a su vez, problematizar rasgos
consustanciales a una fisonomia definida. Los
“mundos de la vida” involucrados trascienden,
tanto los deslindes tradicionales entre lo real y
lo ilusorio, como las nociones de temporalidad
lineal de cufo occidental.

La conquista y ulterior dominacién europea con-
firieron uniformidad al desarrollo circunscripto
de los habitantes originarios. Grupos humanos se
agregaron al compas del mestizaje y la diaspora
africana. Los fulgores independentistas cedieron
terreno a décadas de conflictos de organizacion
nacional. La hegemonia de burguesias seforia-
les sanciond la articulacion, dependiente, con el
mercado, bajo los pardmetros de la divisiéon in-
ternacional del trabajo. La condicion subalterna
continudé imperando en el cambio de siglo. Las
primeras décadas del siglo XX combinaron anti-
guos y novedosos elementos. Esta confluencia,
no obstante, generd cuestionamientos destina-
dos a convulsionar las sociedades latinoameri-
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canas. La revolucién mexicana cristalizé la cre-
ciente impugnacién al orden oligarquico. Entre
las consecuencias de la guerra mundial cobraron
trascendencia aquellas que evidenciaban una
crisis civilizatoria de proporciones. Los ecos revo-
lucionarios impregnaron esperanzas y pesadillas
en el seno de variados sectores sociales.

Estas lineas pretenden, desde la crisis civilizatoria
del presente, interrogar los procesos acontecidos
un siglo atras. Ancladas en una concepcién de la
historia, entendida como “un dialogo sin fin en-
tre el presentey el pasado” (Carr, 2001), que enta-
blan una discusion entre autores y contextos. En
sus entresijos, destilan continuidades y rupturas,
susceptibles de alumbrar senderos a recorrer.
Una reivindicacion de identidad latinoamerica-
na subyace en su seno. A partir de dicha matriz,
este texto indaga sobre las miradas que, desde la
intelectualidad del continente, se dirigieron ha-
cia las crisis civilizatorias acontecidas en ambos
periodos. Las reflexiones subsiguientes orbitan
en torno a los planteos de dos autores emblema-
ticos: el peruano José Carlos Mariategui (1894-
1930) y el boliviano-aymara Juan José Bautista
Segales (1958-2021). En el contrapunto de época
que originan sus reflexiones, y las respuestas que
ofrecieron a interrogantes comunes, residen los
nucleos proliferantes que habitan estas paginas.

Los ritmos de la modernidad

Los trabajos contenidos en el presente volumen
abundan sobre la obra del filésofo Juan José
Bautista Segales. Entre los aportes de su pensa-
miento, destacan aquellos referidos a la critica de
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la modernidad occidental, cuyo derrotero des-
emboca en la crisis civilizatoria actual. El interés
gue nutre estas indagaciones se relaciona con
los sentidos de la historia que se traslucen en su
seno. A fin de aproximarnos a sus elaboraciones,
y a la contrastacion con Maridtegui y su tiempo,
elegimos poner en practica una suerte de “espa-
cio de inteleccion” o entendimiento (Weinberg,
2014), basados en el analisis de la tension de los
siglos. En los albores del denominado “corto siglo
XX", entre 1914- 1991 (Hobsbwaum, 2005), adqui-
rid espesor la percepcién de una crisis civilizato-
ria de escala mundial. Los estragos de guerras re-
cientes, la ominosa amenaza de conflagraciones
futuras, desigualdades econdmicas y sociales,
pandemias que agudizaron sus efectos, levanta-
mientos populares con sus consiguientes repre-
siones, y angustias globales, marcaban la pérdi-
da del rumbo civilizatorio y sus ensoflaciones de
“ordeny progreso”.

Dichos paralelismos no deben hacernos olvidar
las diferencias propias del transcurso del tiempo.
La crisis civilizatoria que acicateo las preocupa-
ciones de Bautista Segales contiene elementos
inherentes al decurso histérico de comienzos del
siglo XXI. La contaminacién del medio ambiente,
la tragedia del habitat y la extincion de especies
animalesy vegetales, el cambio climatico y la de-
gradacion de las condiciones de sustentacion de
la civilizacion humana, alertan sobre los limites de
la sobre explotacion de los recursos planetarios.
Por otra parte, el libertinaje de los poderes repre-
sivos de las clases dominantes, y sus sicarios es-
tatales y para-estatales, ante las resistencias de
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los pueblos sobre cuyas espaldas se descargan
los flagelos mencionados, nos previene de exa-
gerar la homologaciéon entre ambos procesos.

El ultimo cuarto del siglo XX arrojoé dictaduras
sanguinarias, restauraciones democraticas, y el
fendmeno de la globalizacién, que provocaron
sustanciales transformaciones. Bolivia compar-
tid las desventuras de época con los paises del
cono sur del continente. No obstante, albergo sus
propias singularidades. Los aflos de juventud de
Bautista Segales fueron testigo del surgimiento
de movimientos culturalesy politicos aymaras de
base urbana. La cotidianidad del racismo enquis-
tado en la sociedad enardecid las voluntades de
una juventud desprovista de complejos de infe-
rioridad. La confluencia con la renovada dirigen-
cia rural alumbré el nacimiento del movimiento
katarista. Las reivindicaciones entrafaban un re-
clamo de reconocimiento étnico. La centralidad,
tanto del discurso como de la practica, se ubica-
ba en la valoracion de la historia y la cultura in-
digena, asi como la conciencia de la explotacion
econdmica, en tanto campesinos o trabajadores
urbanos. De alli derivan el reconocimiento hacia
los luchadores del pasado, desde Tupac Katari y
su compafera Bartolina Sisa, hasta los rasgos de
identidad culturales, linguisticos, y la cosmovi-
siéon originaria.

En este contexto de redescubrimiento aymara,
Bautista Segales inicid estudios de sociologia en
la Universidad Mayor de San Andrés. Posgrado
mediante, viajo a México durante la década de
1980, donde conocié al filésofo mexicano Enri-
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gue Dussel, quien se transformaria en su mentor.
Adherir a la filosofia de la liberacion conllevé el
desplazamiento del marco disciplinario, hacia la
Filosofia primero y las Ciencias Sociales después.
Ello se plasm& en su produccién académica. Cri-
tica de la razén boliviana (3° ed., 2010), Hacia una
dialéctica del desarrollo de la vida (2012), Hacia
la descolonizacion de la ciencia social latinoa-
mericana (2012), Hacia una ética critica de la ra-
cionalidad moderna (2013). En el ano 2015 fue ga-
lardonado con el Premio al Pensamiento Critico
por el libro Qué significa pensar desde América
Latina. Hacia una racionalidad transmoderna y
postoccidental (2014). Sobre esta obra se dirigi-
ran las indagaciones contenidas en estas lineas.

El marco interpretativo desde el que se despliega
la concepcion histérica de la filosofia de la libe-
racion es explicitado en la obra de Dussel: 1492.
El encubrimiento del otro (1994). Un primer as-
pecto se encuentra relacionado con la idea del
“descubrimiento” de América como inicio de la
Modernidad. El conocimiento racional superaba
las barreras que lo aherrojaban a las tinieblas de
la teologia, la supersticion y la ignorancia. Una
nueva razon regia las nociones utilizadas para
aprehender el mundo circundante. Originada en
las ciudades medievales, el arribo a las nuevas
tierras consumalba su desarrollo. La perspectiva
tradicional europea situaba su referencia geogra-
fica en las tres partes (Europa, Asia y Africa) con
el mar Mediterraneo como comun denominador.
Aun considerada como periferia socio-civilizato-
ria del mundo asiatico- musulman, primaba en
el europeo una concepcidon auto-referenciada. La
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teleologia de la historia, que encontraba en Asia
el origen y en Europa la superacion, plasmaba el
horizonte del pensamiento del viejo mundo.

Enrique Dussel postula que el triunfo de la ra-
cionalidad, propia de la Modernidad, engendrd
novedosas coordenadas geopoliticas. En la es-
cala planetaria residia su singularidad. Erigida
como centro de la economia atlantica, Europa se
arrogo asignar, a las restantes regiones, funcio-
nes conforme se configuraban las relaciones de
produccion del contexto incipiente. A través de
la reconstruccidn de la experiencia de Cristébal
Coloén, realizada por el historiador mexicano Ed-
mundo O'Gorman, Dussel describe el itinerario
del “descubrimiento”. Convencido de haber en-
contrado la ruta al Asia, Coldn percibe las reali-
dades americanas de acuerdo a la conviccion de
situarse en territorio asiatico. Su cosmovisién de
cristiano italo- ibérico, enfrentado al mundo mu-
sulman del norte africano y los turcos otomanos,
incide en sus motivaciones. Experto navegante y
lector de las crénicas de Marco Polo, su busque-
da estara signada por el afan de conocimientos,
riqgueza y alianzas tendientes a la expansion de
la fe cristiana. Esta certeza continuaba vigente
al morir en 1506. Bajo esta concepcion, “descu-
brir” significara proyectar categorias familiares a
los habitantes originarios, que seran conocidos a
través de la errada presuncion de ser asiaticos.

A partir de los viajes de Amerigo Vespuggi se co-
mienza a correr el velo encubridor de esta idea.
Al servicio de la corona de Portugal, continda na-
vegando hacia el sur, actual territorio del Brasil.
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Pronto llega a la conclusién de encontrarse, no
en una parte conocida del mundo, sino en una
cuarta, y desconocida para los europeos, porcion
del planeta. Viajes y descubrimientos posterio-
res confirmaran dicha presuncidn. Asi se erige
la auto percepcién europea. Centro del mundo,
universalidad descubridora, capaz de constituir a
otras regiones y culturas como periferias del fla-
mante centro de la modernidad naciente.

Desde semejante sitial, la dominacién establecida
reflejé un caracter definido. Pasado el primer mo-
mento de contacto, y desengafados por la bes-
tialidad de la conducta de los espanoles, la resis-
tencia indigena fue encarnizada. Dussel realiza un
incompleto inventario de sus hitos significativos.
Y si bien abarca la geografia del continente, el len-
te del investigador centra en el mundo mexica su
caracterizacion ulterior. De la misma se despren-
de la forma en que los vencidos conceptualizaron
la nueva situacion. El final del mundo conocido, el
inicio del “sexto sol”, tiempo de desdicha y someti-
miento. Tanto en los Dialogos de los sabios, como
en testimonios transmitidos a través de genera-
ciones, se desprende la percepcion del comienzo
de una época de oscuridad. De esta forma des-
embarcéd en América aquello que la cultura occi-
dental denomina Modernidad. Tras el triunfo de
un tipo de racionalidad, se ocultaba un mito per-
turbador, que clarificaba su pecado de origen: la
humanidad de las culturas vencidas sacrificadas
en su provecho.

Este entramado interpretativo condujo las re-
flexiones de Bautista Segales. La ineludible refe-
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rencia de su maestro, Dussel, proporciona el pun-
to de partida desde ddnde interrogar la realidad,
mufido de una perspectiva latinoamericana. Su
especificidad reside en el marco andino-amazoni-
co a partir del cual lleva adelante la traduccion del
pensamiento de Dussel. Esto implica plantearse
el problema del otro, no en relacién con el ser o el
saber auto centrado del sujeto occidental, sino a
través del otro, que interpela desde su lugar nega-
do y sometido a condicidn de inferioridad:

El problema es construir un marco catego-
rial que permita entender en el plano de la
filosofia la especificidad del problema del
subdesarrollo, la dependencia, la opresidn,
el colonialismo, la miseria, la ignorancia, la
negacion, el sufrimiento y la exclusion lati-
noamericanos, y para ello no bastaba (por-
que era insuficiente) el pensamiento y la
filosofia europeos, porque no era ni nunca
fue su problema (Bautista, 2014: 25).

Afrontar el reto conllevaba la exigencia, por de-
mas significativa, de apartarse de la tradicion
heleno-europeo-occidental del pensamiento
filosoéfico. Constituida su especificidad por la
trama histérica inherente, América Latina pos-
tula un discurso filoséfico de tipo universalista,
a través de la superaciéon de los paradigmas de la
modernidad eurocéntrica. Las problematicas del
presente se agitan como objeto de novedosas in-
dagaciones. Su pretension, por ende, es mundial,
posmodernay liberadora.

Dos coyunturas contemporaneas reafirmaron
esta posicién. Por un lado, la conmemoracion de
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los 500 afios de la invasion europea. La profusa
produccion intelectual dedicada al aniversario
suscitd toda clase de reacciones. Aquello, que
Marx habia resaltado como “la sangre y el lodo”
de la acumulacion originaria primitiva, regresaba
como sintesis de la modernidad, esta vez tefida
de universalidad de impronta europea. En res-
puesta, multiples voces reafirmaron estridentes
no hay nada que festejar, visibilizando las impli-
cancias catastroficas del proceso iniciado el 12
de octubre de 1492. Poco tiempo después, el 1
de enero de 1994, se inicid el levantamiento del
Ejército Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN)
en Chiapas, México. Alejados del discurso de la
izquierda latinoamericana tradicional, y su cos-
movision moderna-occidental, los zapatistas
interpelaron al mundo desde la realidad de los
pueblos originarios. Ello significaba un punto de
ruptura fundamental: se trataba de una voz anti-
guay que, a la vez, nunca habia dejado de formar
parte del presente. Pero, en tanto voz soterrada y
encubierta, la accidén de los zapatistas la reveld en
su dimensién original, interrumpiendo el triunfo
del discurso unico de la globalizacién neoliberal.

Los sentidos histdricos desplazaban el eje bajo
el cual se comprendia la modernidad. Al situarse
desde una perspectiva latinoamericana, reivin-
dicaba una identidad conformada por historias
que, a partir de sus particularidades, devenian
susceptibles de converger en la totalidad. Esa
misma totalidad conferia el derecho de plantar-
se con pretensidon de universalidad. Una voz, tan
sojuzgada como postergada, reclamalba su dere-
cho a expresarse sobre el desarrollo de la civili-

Ayrampu, 2023 | (2): 133-150

zacion humana. Y lo hacia bajo los dictados del
mundo histérico de la experiencia concreta que
habia jalonado el propio discurrir. Su juicio de
parte venia recubierto de inherente legitimidad.

Por supuesto, ello implicaba enjuiciar el cono-
cimiento sobre la realidad latinoamericana. Las
convenciones del mundo académico obturaban
un avance sustantivo. Las visiones de conjunto,
los caracteres procesuales, las dinamicas que
tornan inteligible la vida social, quedaban ex-
cluidos del marco de estimulos brindado por las
becas de investigacion. Primaba el énfasis, auto
referenciado, de un mundillo de recortadores
seriales de objetos de estudio, detentadores de
selectos curriculum vitae con lecturas actualiza-
das. Sus marcos tedricos reproducian autores o
“giros” entronizados al vaivén de las modas aca-
démicas, pululando por jornadas o congresos
capaces de engrosar antecedentes académicos.
Asi permanecian, carentes de dialogo, con el es-
pectro circundante, delatando una porcién de
sus imposibilidades. Otras provenian de estruc-
turas mas profundas:

Uno de los problemas fundamentales de la
cienciasocialy lafilosofia latinoamericanas es
gue razonany piensan Ameérica Latina desde
la cosmovisidn que Europa tiene de noso-
tros y del mundo, esto es, lo hacen como si
fuesen europeos, porgue piensan y razonan
presuponiendo la concepcidon moderna de
la historia y no desde la especificidad propia
de la historia latinoamericana y mundial, que
no es la misma, porque tenemos otra historia
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gue aun necesitamos des-en-cubrirla para
vernos desde nuestro propio horizonte, des-
de lo que somos en la historia, y no desde lo
gue la modernidad occidental dice que so-
mos (Bautista. 2014: 47).

Juan José Bautista Segales dirigia las criticas ha-
cia la produccion del mundo intelectual al que
pertenecia. Pero transmitir los conocimientos,
desde la torre de marfil hacia los senderos tran-
sitados por las personas comunes, no dependia
solo de intenciones. Pensar América Latina tenia
sentido en tanto conceptualizacidon concreta. En
la década de 1990, esa realidad se encontraba
permeada por las politicas neoliberales. Sobre
los estragos desencadenados por las prescrip-
ciones del Consenso de Washington, y las mi-
siones del Fondo Monetario Internacional, existe
abrumadora evidencia. El crecimiento, paulatino,
de los movimientos de resistencia a escala con-
tinental, atestiguo el ardor de lucha que alimen-
taba la dignidad de los “nadies”. La defensa de
los recursos naturales y las condiciones elemen-
tales de vida articularon su contenido. Enfrente
se agitaban fuerzas que pugnaban en pos de sus
objetivos: “El imperio de la propiedad privada de
las empresas se estd apropiando poco a poco de
todos los recursos naturales para producir mas y
mMas ganancias, lo cual es su Unico objetivo y fin,
ante el que esta dispuesto a sacrificar la vida hu-
mana en general y el planeta entero” (Bautista,
2014: 52).

La magnitud del desafio torna acuciante una res-
puesta. La filosofia de la liberacién latinoameri-
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cana se erige como vector de resistencia, ante
una amenaza planetaria de proporciones. No son
cometas, alienigenas, dinosaurios o mutantes
quienes acechan las condiciones de sustentabi-
lidad de los seres humanos y la naturaleza que
la posibilita. Ello implica, en forma concomitan-
te, una propuesta tan antigua como novedosa:
la ruptura con los patrones, pretendidamente
universales, impuestos por la modernidad. Des-
de América Latina surge una alternativa, suscep-
tible de amalgamar el torrente de luchas contra
la depredacion extractivista, impulsada desde
los centros de poder hegemonicos. Producir otra
idea de la economia y la sociedad, significa, a
su vez, dotarla de capacidad de responder a la
encrucijada histérica que se cierne sobre el ho-
rizonte civilizatorio. A diferencia de coyunturas
anteriores, los modelos alternativos, sean pos ca-
pitalistas o socialistas, requieren un paradigma
diverso. La creacidon de conceptos y categorias
presuponen la problematizacién de la raciona-
lidad que origind los anteriores: “ya no es el Ser
o la razdén, el signo o el simbolo, el lenguaje o la
argumentacion, sino la vida humana, que esta en
peligro, pero no la vida de unos cuantos, sino la
vida de todos, para que ahora la vida sea posible
en un mundo en el cual todos podamos caber
y comer con dignidad, para poder vivir una vida
dignay liberada de toda forma de dominio” (Bau-
tista, 2014: 52).

Pantalla del mundo nuevo

Las incertidumbres también acompanaron el
cambio de centuria anterior. Transformaciones
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sustanciales se verificaban a escala global. En
1923, luego de mas de tres anos en Europa, José
Carlos Maridtegui regresaba al Perd, influen-
ciado por el clima de época de pos guerra. Con
el tiempo confesaria haber encontrado, en los
afosos caminos europeos, las enseflanzas para
desentrafar las complejidades del Peru. La es-
cena contemporanea manifestaba la impronta
de un excepcional dinamismo. Las atrocidades
perpetradas durante la guerra, y el sentimiento
de descontento producto de los tratados de paz,
cuestionaron los pilares de la sociedad liberal
occidental. Valores como la razén, la ciencia, y la
certeza de una marcha ineluctable hacia el per-
feccionamiento de la condicidon humana, fueron
impugnados desde diferentes perspectivas. La
amenaza representada por la revolucion bolche-
vique, la agitacion desplegada por la clase obrera
y las revoluciones fallidas en Alemania y Hungria,
representaban un cuestionamiento del sistema
capitalista como tal, pero no de las ideas que nu-
trian la cosmovision de la modernidad occiden-
tal. En tanto, en el seno de la variopinta constela-
cion de fuerzas de derecha, emergieron aquellas
gue, unidas a valores nacionalistas o antisemitas,
impugnaron al positivismo decimonadnico.

Mariategui no se dejé deslumibrar con el brillo de
la civilizacién europea. Primd el compromiso po-
litico, el analisisy las posibilidades de transforma-
cion social en el Pery, en particular,y en América
Latina en general. Las dos primeras décadas del
siglo XX enmarcaron el surgimiento de moviliza-
ciones populares, mancomunadas por el cues-
tionamiento al orden oligarquico instaurado en
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la region. La ideologia de estos grupos se encon-
traba determinada por “la emergencia en una
realidad de alcance latinoamericano, que supu-
raba por la fisura histérica que abria la revoluciéon
mexicana y se amplificaba en todas las luchas
contra el caracter dependiente de nuestros pai-
ses” (Beigel,2006: 34). El alcance latinoamericano
entranaba la identificaciéon de quienes eran con-
siderados sus actores. La enunciacién de un “no-
sotros” irradiaba, retroalimentada por una fuerza
integradora que permitia trascender las fronte-
ras nacionales. El pensamiento y la accion desa-
fiante fueron explicitas respecto las condiciones
de la existencia concreta. Y la interpretacion del
pasado que habia desembocado en el presente
senald los ejes del decurso histérico. Cuando Ma-
ridtegui caracterizaba la preeminencia del perio-
do colonial, forjaba canones regionales:

Los pueblos de la América espanola se mueven
en una misma direccién. La solidaridad de sus
destinos histéricos no es una ilusion de la litera-
tura americanista. Estos pueblos, realmente, no
sélo son hermanos en la retérica sino también en
la historia. Proceden de una matriz Unica. La con-
quista espanola, destruyendo las culturas y las
agrupaciones autdctonas, uniforma la fisonomia
étnica, politica y moral de la América Hispana.
Los métodos de colonizacién de los espanoles
solidarizaron la suerte de sus colonias (Mariate-
gui, 1924:13).

Esa vocacioéon unificadora representd una bande-
ra en si misma. La sucesiva dependencia de una
potencia externa uniformizaba las trayectorias.
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Las ansias de liberarse de ese destino infausto
corrian por idéntico cauce. América Latina desig-
naba, ademas de una expresioén territorial, cultu-
ral y linguistica, un proyecto politico. En su seno
se agitaban impulsos de transformacién radical
de la sociedad.

Las reflexiones del peruano constituian el coro-
lario de un derrotero particular. Un accidente in-
fantil habia causado el abandono de la educacion
formal. La formacidon autodidacta encontrd en el
periodismo el vehiculo de expresion consustan-
ciado con “la emocién de su tiempo”. La difusién
y la multiplicacion del publico lector favorecieron
la emergencia de circuitos de cultura escrita. El
auge editorial generd canales alternativos. La
contraposicién con la produccidon intelectual de
la oligarquia, resguardada en reductos académi-
cos o la prensa tradicional, devenia explicita. La
reforma universitaria avanzo sobre el caracter
aristocratico de las casas de altos estudios. En el
Perd, inclusive, sus antecedentes se remontan a
las protestas de 1909, en la Universidad de San
Antonio Abad, Cuzco. En 1920, en la misma ciu-
dad, se celebré el congreso de estudiantes pe-
ruanos. Fruto de sus disposiciones, emergio la
voluntad de involucrar referentes excluidos de
la educacion superior. Concebir una alternati-
va popular alteraba su esencia. Democratizar el
acceso era el objetivo manifiesto. Confluir con
el movimiento sindical obrero, su horizonte de
transformacion. Asi nacié la Universidad Popu-
lar Gonzalez Prada. Mariategui la definiria tiem-
po después: “Nuestras actividades se orientan a
la revolucion de los espiritus, y las universidades
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populares que hemos erigido son el ensayo de la
futura Universidad Social, frente a los enfermizos
institutos oficiales actuales que crean castas de
sabios y oligarquias de burdcratas” (Mariategui,
1994: 31).

El acceso al conocimiento de las mayorias po-
pulares constituyd® una constante preocupacion
en Mariategui. Los emprendimientos editoriales
buscaron combinar formacioén politica, critica ar-
tistica y debate doctrinario. La fundacién del Par-
tido Socialista del Peru persiguié anudar su des-
tino con los trabajadores hacia quienes dirigia su
mensaje. Idéntico espiritu nutrid las iniciativas en
torno a las revistas Amauta y Labor, de las cua-
les fue fundador, y los acercamientos al mundo
sindical y al emergente movimiento indigenista.
Consustancial a estas actividades, subyacia la
concepciéon de habitar un tiempo de crisis civili-
zatoria aguda:

¢Eslacivilizacion que enferma las almasy las toca
del letal anhelo de la muerte? El desencanto del
progreso, la dura ley perenne de los poderosos, el
clamor de miseria de los que sufren, cuanto deja
en los espiritus la conviccion de que la injusticia
es una norma inexorable. Y la voragine de la vida
febril que nos enferma, la electricidad que sensi-
biliza nuestros nervios gradualmente, el teléfono
gue genera muy lentos trastornos mentales, la
mareante confusion de los automaviles que pa-
san raudos lastimandonos con el grito ululante
de sus bocinas, todo va siendo germen fecundo
de la neurastenia (Mariategui, 1987: 67).
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El énfasis en la decadencia coexistia con las es-
peranzas suscitadas por la marea revolucionaria
mundial. La contraposiciéon revolucién-decaden-
cia conllevaba implicitas aquellas categorias que
oponian los polos de vida-muerte, vigor-decre-
pitud, animado-inerte. Sin embargo, hablar de
revolucion revestia intrinsecas peculiaridades.
Mariategui dedicoé los esfuerzos hacia su carac-
terizacion en el Perd. La adopcion del marxismo
y el entusiasmo por el triunfo bolchevique con-
firieron prioridad a la problematica. La realidad
peruana ofrecia, a la hora de determinar la arti-
culaciéon de las fuerzas productivas con las con-
diciones subjetivas propias de un proceso revo-
lucionario, serias dificultades. Una clase obrera,
minoritaria y con importancia estratégica relati-
va, sefalaba las limitaciones del pretendido su-
jeto revolucionario. La burguesia, subordinada a
los imperativos del capital trasnacional, y aliada a
los terratenientes. La construccion del socialismo
debia recorrer un sendero amoldado a dichas cir-
cunstancias.

La perspectiva histérica permitioé identificar ras-
gos colectivistas, heredados de los antiguos ay-
[lus, célula basica andina. A partir de estas su-
pervivencias, provenientes de la noche de los
tiempos, Mariategui encuentra en la comunidad
elementos de socialismo practico. Esta consta-
tacion permitia postular la fusion entre la espe-
ranza mesianica de las masas indigenas con un
programa socialista viable. A su vez, introducia
un marco de especificidad en el seno de la for-
macion nacional peruana. El decurso de la his-
toria no reproducia, en forma espejada, el molde
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europeo, pretendido universal. En la defensa de
la comunidad residia una via auténoma de tran-
sito hacia el socialismo:

Nosotros creemos que entre las poblaciones
“atrasadas”, ninguna como la poblacién indige-
Nna incasica reune las condiciones tan favorables
para el comunismo agrario primitivo, subsistente
en estructuras concretas y en un hondo espiritu
colectivista, se transforme, bajo la hegemonia de
la clase proletaria en una de las bases mas soli-
das de la sociedad colectivista preconizada por el
comunismo marxista (Mariategui, 1989).

La persistencia de la tradicién colectivista ma-
nifestaba su fortaleza en los inicios del siglo XX,
cuando el capitalismo se constituia como modo
de produccion predominante en las ciudades,
centros mineros y plantaciones costeras (Flo-
res Galindo, 1998). Un mundo donde coexistian
formas productivas diversas requeria pensar su
transformacién aunando lo antiguo y lo nuevo.
Se trataba, en todo caso, de construir arando el
porvenir con viejos bueyes. Y el horizonte que
prefiguraba el porvenir era la construccién del
socialismo: “La decadencia y la revolucion, asi
como coexisten en el mismo mundo, coexisten
también en los mismos individuos. Pero final-
mente uno de los dos espiritus prevalece. El otro
queda estrangulado en la arena” (Mariategui,
1970:182).

Una indagacion valida conduce a esclarecer la
naturaleza del término ‘“crisis civilizatoria”. En
forma sucedanea, corresponde inquirir sobre la
capacidad de articular una respuesta, sustenta-
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da en un pensamiento de impronta latinoameri-
cana. El historiador peruano Ricardo Melgar Bao
aventura respuestas tentativas a través del pen-
samiento de Mariategui. Con meridiana claridad
resalta la equivalencia entre los conceptos de
crisis y capitalismo. Para el amauta, “la critica al
capitalismo es la critica a un modo de vida, a un
sistema que abarca todos los érdenes y planos
de la existencia, proyectado a escala planetaria”
(Melgar Bao, 1995: 85). El capitalismo estructu-
raba el espacio mundial, dinamizando la forma
burguesa de la modernidad, antagdnica de la
subsistencia de culturas milenarias, sumidas en
Su propio ritmo histdérico. Tamano poder obliga-
ba a considerar tanto la larga como la corta du-
racion de los ciclos econémicos del sistema. Por
consiguiente, la modernidad habia logrado con-
figurarse a escala mundial en tanto instancia de
totalidad.

Modernidad y capitalismo confluyen en tanto
categorias histéricas que substancian la expan-
sion de la civilizacion occidental. Sin embargo, la
crisis civilizatoria preanunciaba la transformacién
en ciernes. Para un marxista “convicto y confe-
so" como Mariategui, la aguja imantada senalaba
hacia el socialismo. La nocién de crisis civilizato-
ria, antes que declive o colapso, se orientaba ha-
cia una alternativa surgida de la propia dialéctica
de la modernidad capitalista. La ciencia, la tecno-
logia y el mito socialista configuraban el legado
occidental. En este punto, tanto Occidente como
Europa continuaban vigentes, irradiando influjos
hacia los espacios orientales o americanos. Sin
embargo, asi como los hechos histdricos consu-
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malban un proceso irrecusable, las realidades en
que arraigaban constituian, a su vez, procesos
particulares. De alli provenia la insistencia de Ma-
ridtegui, en evitar trasladar categorias de un con-
tinente a otro en forma mecanica. Connotados
debates de su tiempo giraron en torno de dichas
apreciaciones.

Entre ellos, a los efectos del interés que alimenta
estas paginas, se encuentran aquellos suscitados
por la emergencia del movimiento indigenista.
Originado por las inquietudes filantropicas de in-
telectuales urbanos, el indigenismo logrdé organi-
zar su influencia a escala nacional. Sus acciones
consistian en “apoyar las quejas y reivindicacio-
nes de los indigenas, designar abogados para
defenderlos gratuitamente, conformar comisio-
nes investigadoras” (Flores Galindo, 1994: 298) a
fin de constatar explotacion y abuso. El analisis
de Mariategui se sustenta en su cosmovision so-
bre el sentido de la historia. Concebia el estudio
del pasado como insumo esencial a la hora de
interpretar el presente. Se advertia, al respecto,
una contradiccion flagrante: la interpretacion im-
puesta del pasado peruano, desde 1532 en ade-
lante, presentaba un sujeto originario vencido y
humillado. El destino parecia haberse ensanado
contra las mujeres y hombres que conformalban
la cultura andina.

El surgimiento del indigenismo trastocé la légica
del racismo tradicional. La esencia residia en esas
cuatro quintas partes de poblacién sojuzgada. En
torno a las anfractuosidades de la cordillera de
los Andes se habia erigido el despliegue histérico
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de la cultura andina. La raza que la encarng, la
lengua que la hablé y el espiritu que la nutrid, ha-
bitaban el mundo rural de la sierra. De esta forma
se corporizaba la unidad de identidad primordial.
Tenia un epicentro geografico: el Cuzco. A su vez,
contaba con un momento de cristalizacion en el
decurso de la historia: el imperio Inca, que el in-
digenista Luis Valcarcel denominaria “el incario”.
Esta nocidn, inclusive, era susceptible de revestir
una dimensién “pan-andina”, trascendiendo las
fronteras de los Estados nacién modernos.

El grupo Resurgimiento, fundado en 1926 por
Valcarcel, representaba soélo una, entre otras vo-
ces, que componian el espectro del indigenismo.
La superacion de esquemas filantrépicos, o so-
luciones centradas en extensiones educativas o
medidas administrativas, anidaba en todas ellas.
Mariategui coincidia con Valcarcel sobre los as-
pectos utépicos que alumbraban el renacimien-
to indigena. El énfasis sobre la trascendencia del
pasado previo a la conquista sefalaba una base
de entendimiento. Sinembargo, en laconcepcion
relativa a la direccionalidad del tiempo, residian
profundas diferencias. Establecer una relacion
de continuidad entre el runa, campesino andino,
habitante de un imperio pujante como el Tawan-
tinsuyu, y el indio, oprimido tras siglos de colonia
y republica, implicaba una nocién discutible res-
pecto la temporalidad. Para Valcarcel, los influjos
de la época conducian hacia la restauracion del
pasado. La ensonacion del mito redentor, la vo-
luntad y la imaginacioén, se erigian como fuerzas
propulsoras de la resurreccion de la raza. Coexis-
tia, al respecto, la abominacion de los legados
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occidentales, diagnosticados de putrefaccion e
inminente decadencia. La progresiéon del tiempo
se configuraba como retorno a un punto de ori-
gen. Una teleologia de la historia tendida hacia
el pasado incaico acompanaba esta version del
indigenismo cuzqueno. Asi se encontraba con-
cebida en tanto destino circular, planeando cual
coéndor sobre los valles, montafnas y altiplanicies
de los Andes. El lenguaje profético anunciaba el
ideal de restauracion, punto culmine de una uto-
pia retrospectiva.

Maridtegui oponia el interés por las transforma-
ciones revolucionarias de la época. En el socia-
lismo se encontraba la levadura que otorgaba
espesor histérico a la esperanza indigena. Lo
ecumeénico emanaba sus fulgores hacia lo par-
ticular. Para ambos, el tiempo discurria lineal en
forma implacable. En su seno se desarrollaban
los actos que componian el teatro de la historia
humana. Esperanzas y luchas explicaban su 16-
gica intrinseca. Este incesante escenario dejaba
huellas susceptibles de influir en futuros aconte-
ceres. El afan restaurador de Valcarcel ignoraba
esta légica ineluctable. En un articulo publicado
en Mundial, el 11 de septiembre de 1925, Mariate-
gui explicitaba sus divergencias:

Ni la civilizacién occidental esta tan ago-
tada y putrefacta como Valcarcel supone.
Ni una vez adquiridas sus experiencias, sus
técnicasy sus ideas, el Peru pueden renun-
ciar misticamente a tan validos y precio-
sos instrumentos para volver, con aspera
intransigencia, a sus antiguos mitos agra-
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rios. (..) Contra los hechos histdricos, poco
o nada pueden las especulaciones abstrac-
tas de la inteligencia ni las concepciones
puras del espiritu. La historia del Perd no
es sino una parcela de la historia humana.
En cuatro siglos se ha formado una reali-
dad nueva. La han creado los aluviones de
Occidente. Es una realidad débil. Pero es,
de todos modos, una realidad (Mariategui,
2007: 71-72).

La cuestion del indio correspondia a una proble-
matica politica y social. El régimen de propiedad
de la tierra era su piedra angular. La resistencia
de las comunidades encarnaba la realidad coti-
diana del campesino andino. La confluencia en-
tre socialismo y las reivindicaciones indigenas
articulaba su contenido. Alli residia su caracter
revolucionario.

El futuro llegé (hace rato)

El recorrido precedente nos habilita formular
una serie de precisiones. La novedosa configu-
racion del pensamiento latinoamericano, ante el
desafio planteado por la crisis civilizatoria actual,
es una de ellas. Tanto las tradiciones intelectua-
les como las recurrencias tematicas ilustran al
respecto. La relacidon con los flujos ecuménicos
es otra. Convergen, en este sentido, tensiones re-
feridas a los intercambios entre lo particular y lo
universal. El historiador argentino Martin Bergel
problematiza la pertinencia del concepto civili-
zacion. Eludiendo blandir el juicio lapidario que
la “misiéon civilizatoria” europea concita, rescata
aspectos de la ilustracion, dignos de proyectarse
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en el horizonte: los habitos de tolerancia, el ejer-
cicio publico del intercambio de ideas. En contra-
posicidn, es claro que la modernidad ha prodi-
gado procesos caracterizados por la violencia, el
saqueoy la injusticia. Pero las incertidumbres del
presente y la gravedad de los retos planetarios,
exigen el deslinde entre las continuidades y rup-
turas funcionales al contexto en ciernes.

Este contexto presenta perfiles definidos. A la
emergencia de movimientos politicos de extre-
ma derecha, y la evidencia de las consecuencias
del cambio climatico, se adiciond el impacto de
la pandemia covid 19, devenida por la simultanei-
dad y magnitud de sus manifestaciones, en un
“momento global total”. Si el ensayo de Bergel
hubiera sido publicado poco tiempo después,
podria haber incluido “los ladridos de la OTAN"
en las fronteras de Rusia, la guerra de Ucrania
subsiguiente y la inflacion devastadora de los
precios de los alimentos y la energia, que precipi-
ta a millones de personas a la pobreza. Todo esto,
sumado a la evidencia indisimulable de habitar el
planeta escoria, escenario del ejercicio desembo-
zado de la represion, la desigualdad, el cinismo y
la explotacion.

Las reflexiones de Bautista Segales son tributa-
rias de estas problematicas. Si para Maridtegui
el concepto capitalismo encarnaba, desde una
postura socialista, el concepto crucial para abor-
dar la crisis civilizatoria, diversas son las claves del
pensamiento del boliviano. Desde la filosofia de
la liberacion latinoamericana emerge la moder-
nidad, en tanto sistema civilizatorio occidental y
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eurocéntrico, como eje explicativo nodal. La pre-
tensiéon de superioridad, esgrimida por la racio-
nalidad occidental, ha sido capaz de socavar tan-
to la legitimidad como el lugar de enunciaciéon
de aquellos “otros”, negados e invisibilizados:

De aqui la relevancia de mostrar la estrecha re-
lacion que existe entre la modernidad como pro-
yecto de dominaciény la racionalidad pertinente
a ella, también de dominacién, concebida ahora
como paradigma universal de conocimiento, a
partir del cual la modernidad europeo-occiden-
tal se podia relacionar con el resto de la humani-
dad en términos de dominacion (..) ahora basta
con imponer y desarrollar unilateralmente «SU»
conocimiento, su saber y su ciencia, como si fue-
se el Unico, el mas racional, verdadero, universal y
objetivo (Bautista, 2014: 68).

Es mufiida de esta falsa universalidad que la
modernidad encubre la légica que sustenta. La
obliteracion de saberes originarios acompafa
la explotaciéon econdmica y el dominio politico.
Hacer que la tortilla se vuelva, invertir el sentido
de las cosas, requiere de un sujeto revolucionario
con perfiles definidos. Su praxis, dada la magni-
tud del contrincante, solo podria representar el
reflejo cohesionado y resuelto de un colectivo
unificado. La concepcion universalista esgrimida
por Mariategui identificaba al capitalismo como
ordenador del sistema global. La atencién a las
especificidades locales enriquecia, pero no ob-
turaba este aserto. Correspondia al proletariado
oficiar de enterrador de la burguesia. Para Bau-
tista, priorizando las jerarquias articuladas en
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torno a la modernidad, el sujeto revolucionario
debia ser conceptualizado merced a parametros
diferentes. En la categoria “pueblo” encuentra el
potencial sujeto transformador. Su conformacioén
excede la ubicaciéon en el seno de las relaciones
de produccién capitalistas. Antes bien, constitu-
yen el producto de una historia y cultura espe-
cifica. En América Latina, la categoria pueblo se
mimetiza con aquellas voces negadas y oprimi-
das por la modernidad. Por supuesto, su conte-
nido varia al ritmo del propio acontecer histérico.

El desarrollo del capitalismo habia confrontado
la existencia misma de las formas comunitarias
tradicionales. Basado en los estudios del teélogo
aleman Franz Hinkelammert, Bautista aborda la
incompatibilidad de la pervivencia de las ultimas
respecto del primero. En la segunda mitad del
siglo XIX se habian desencadenado los trazos os-
tensibles de la ofensiva del capital privado sobre
las comunidades. En el tiempo siguiente arrecia-
ron los remezones del enfrentamiento inevitable.
Pero, por fuera del “tiempo corto” de los conflic-
tos y las orientaciones politicas, se agita el tras-
fondo de los diversos tipos de racionalidad que
pugnan por imponerse. De acuerdo a la postura
de Hinkelammert, la contradiccion fundamental
gue entrana la racionalidad impuesta por la mo-
dernidad es la dicotomia entre la viday la muerte.
La obsesion por el crecimiento, la creacion de ne-
cesidades y la potencialidad de metas infinitas,
configuran la ereccion de un Dios nuevo, mejor
hecho, bajo el pulgar de la I6gica medios-fines
de naturaleza
cielo oficia como limite de la progresion lineal del

intrinsecamente destructiva. El
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tiempo de la modernidad. En tanto, las formas de
vida comunitarias se erigen como alternativas ci-
vilizatorias, en funcién de su anclaje a una ética
cuya razén primordial es la reproduccion de la
vida. Esta légica reproductiva concibe el discu-
rrir del tiempo a través de la circularidad de los
ciclos de la naturaleza. En ella reside la condicion
de posibilidad que garantiza la prosecucion de la
vida. Alli anida su caracter revolucionario.

Pero la evidencia incontrastable que subyace en
estas afirmaciones disimula apenas otras cues-
tiones acuciantes. (Desde dénde emerge un
diagndstico certero de la crisis civilizatoria en cur-
so? ¢Cudles son sus alcances? (Cuan posible re-
sulta la formulacion de un planteo alternativo de
la realidad? La busqueda de respuestas conduce
a Bautista hacia un punto de origen: el intrinseco
acto del pensar. Al respecto, resalta una verdad
de Perogrullo: como todo acto humano, el pen-
sar transcurre en el presente, proyectandose en
una determinada nocion de temporalidad. Y son
las problematicas del tiempo presente las que
implican la condicion de posibilidad basica del
pensar. Para pensar hay que vivir, y se vive inser-
to en un entramado social que, paralelamente, se
desenvuelve en el mundo de los seres vy las co-
sas de la naturaleza. Esto no significa que todo
ser vivo piense: “los acontecimientos que vienen
sucediendo en nuestro tiempo, en nuestro conti-
nente y en el mundo desde principios de este si-
glo, muestran claramente que no todo el mundo
piensa, aunque tenga cerebro, libros publicados,
doctorados o abundante experiencia tedrica y
politica” (Bautista, 2014: 77).
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La conjuncidn entre pensamiento y contexto en-
gendra un nudo problematico. Es asi como la
identificacion de un problema presupone una va-
loracion concerniente a la gravedad que reviste. Y,
en palabras de Bautista, el diagndstico es contun-
dente: “grave gravisimo” se revela el contexto de
la crisis civilizatoria de nuestros dias. La vida de los
humanos, no sdélo los latinoamericanos o los ha-
bitantes de las periferias despojadas del mundo,
sino de la humanidad. Y la especie, con sus civili-
zaciones y monumentos, arrastrando a los seres
vivos de |la naturaleza y al planeta. Y los historiado-
res, devenidos en Ultimos juglares del apocalipsis,
sin la perspectiva de una “posteridad remotisima”
a quien legar el mensaje de los mundos que al-
guna vez fueron. La vida y la muerte, enfrentadas
en la arena del presente, dirimen en el cenit de la
modernidad su sentido final.

Establecer la causalidad, mensurar la gravedad
y el alcance de la problematica, representa una
aproximacion a la linea del combate. La I6gica
intrinseca, que subyace en los desbocados apeti-
tos de la modernidad, indica el derrotero a seguir.
En tanto posicionada desde América Latina, sur-
gida de la historia y alimentada por su esencia,
la respuesta a la crisis comporta retrotraerse al
momento constitutivo en que la modernidad en-
sefioreo su dominio. El proceso iniciado en 1492
interrumpe un desarrollo civilizatorio que inclu-
yo el intercambio armaonico con la naturaleza. La
imposiciéon de la modernidad encubrid una ex-
tendida gama de saberes y logros culturales al-
canzados por los pueblos originarios. La recupe-
racion de sus aportes deviene insumo obligado
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en defensa de la vida. Ello implica trascender las
l6gicas de la modernidad, privilegiando las voces
soterradas. Por supuesto, las mismas se expresa-
ron a través de sus manifestaciones inherentes,
ajenas a la construccidn de los argumentos l6gi-
co- cientificos, que culminarian invadiéndolas.

En la clave andino-amazodnica, en la que se refe-
rencia Bautista, el punto de quiebre se encuentra
simbolizado por la nocidn de pachacuti. Siguien-
do la acepciéon comunmente utilizada del térmi-
no, la nocién de pachacuti, designa la inversion
o el trastocar del orden del mundo. Toda una
abigarrada constelacion de acontecimientos tra-
gicos, desencadenada por la llegada de los eu-
ropeos y la conquista subsiguiente, habian con-
figurado un tiempo de pachacuti. El ser, la luz, el
sol, habian cedido paso al no ser, la oscuridad y
el mundo subterraneo. Las tinieblas se extendian
sobre los valles, riosy montanas del mundo de los
hombres. Sin embargo, la cosmovision del tiem-
po andino, a diferencia de la occidental, es ciclica.
El equilibrio puede ser restablecido y los opues-
tos, vueltos a invertir. Las relaciones comunitarias
y el respeto hacia la naturaleza, corporizada en la
Pachamama, mas que abstracciones antropolo-
gicas, turisticas o rarezas de museo, constituyen
auténticos programas de accion ante la magni-
tud de la crisis civilizatoria vigente:

El modelo ideal contenido en el mundo an-
dino de la vida tiene que ver no sélo con su
propia concepcion de la naturaleza como
madre, sino también con su propio concep-
to de tiempo, en este caso con la idea del
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Pachakuti que quiere decir tiempo, pero no
en el sentido del tiempo lineal de la moder-
nidad, sino como tiempo del retorno, esto
es, como tiempo del retorno al equilibrio de
la vida que la modernidad desequilibré du-
rante estos 500 anos (Bautista, 2014: 229).

De esta forma, arribamos a la ruptura con el
tiempo y la l6gica de la modernidad occidental,
productora de muerte y amenaza capital para la
reproduccién de la historia humana. Pachacuti
es retorno al pasado desde la coyuntura del pre-
sente, desde el que transcurre para restaurar la
proyeccion hacia un futuro, donde otro u otros
mundos es/son posibles. Antagoénico de los mi-
tos de desarrollo, quiebra con la temporalidad li-
neal, en funcion del restablecimiento de un tipo
determinado de relaciones inter-humanas y con
la naturaleza, considerada como sujeto suscep-
tible de derecho y reciprocidad. Acaso el pensa-
miento de Bautista difiera y, a la vez, continue la
tradicion revolucionaria invocada por Mariategui,
situados ambos desde América Latina, emergi-
dos de su culturay de su historia, pero sensibles a
los flujos ecuménicos emanados a partir de una
concepcion de la universalidad. O, quiza, donde
la clave resida, parafraseando al viejo Marx, en
“buscar lo nuevo en lo mas antiguo que tienen
las cosas”.

Conclusiones

Este texto indaga algunas regularidades atinen-
tes al pensamiento latinoamericano. Antes que
establecer conclusiones irrebatibles, pretende
contribuir a un espacio de intercambio de ideas.
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El marco comparativo propicia un acercamiento
hacia lineas de analisis todavia inexploradas. Es
evidente que, en términos metodoldgicos, care-
ce de la bendicion de las instituciones académi-
cas. Los parametros de cientificidad y los modos
de produccién del conocimiento, validados a tra-
vés de la indexacioén, corren por otros senderos.
El horizonte perseguido por estas lineas se funde
con la candente actualidad de las luchas y resis-
tencias que atraviesan el continente. Mas que un
exclusivo banquete gourmet, se cuece en olla de
cocina popular. Ello lo conduce hacia una serie
de interrogantes concretos. La naturaleza del
sujeto transformador, formulado en término de
clase por Mariategui, y caracterizado como pue-
blo por Bautista Segales, es uno de ellos. En este
sentido, el primero confiere cualidades positivas
gque empoderan un colectivo determinado, en
tanto que el segundo construye el sujeto pueblo
a través de lo negado y excluido. Subyace en esta
dicotomia la tension entre lo universal y lo parti-
cular, la lectura del pasado y la forma de imbri-
cacioén con los flujos del presente. Las utopias y
distopias que se proyectan al futuro constituyen
el fango de nuestros dias.

El sentido del discurrir del tiempo, y la teleclogia
de la historia confluyen en idéntico cauce. So-
bre estas tensiones de origen se desenvolvieron
contextos con sus inherentes transformaciones.
Quienes se aventuraron a interpretarlos debieron
afirmar una raiz asentada en la historia comun.
Los vasos comunicantes que la ligaban al contex-
to mundial advirtieron sus asimetrias. Y los pre-
sentes conflictivos que atravesaron legaron ense-
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fAanzas para la reflexion y la accidn. Las primeras
décadas de los siglos XX y XX|I compartieron la
incertidumbre respecto el rumbo civilizatorio de
la modernidad. Desde diferentes perspectivas, y
en funcién de los formatos de difusion habilita-
dos en cada época, se alzaron las voces criticas.
Anclados en sus respectivos mundos, Mariadtegui
y Bautista, plantearon interrogantes susceptibles
de trascender el paso de la corriente del tiem-
po. De esta manera, las respuestas construidas
engrosaron un cumulo de preocupaciones, per-
tenecientes a una tradicidn de pensamiento de
impronta latinoamericana, tendientes a enrique-
cer el devenir de rebeliones, utopias y suenos de
liberacién que jalonan la historia del continente.
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Arte plumario en museos
Manifestacién ritual y artistica

Susan Salguedo Montalvo

Resumen

El estudio del logrado
importantes avances gracias a las investigaciones

arte plumario ha

de colecciones que se exponen y conservan
en diversos museos alrededor del mundo. El
objetivo principal de este articulo es visibilizar el
aporte de los museos extranjeros y nacionales
en el estudio y difusion del arte plumario desde
sus publicaciones y el acceso a sus colecciones.
historia,

Asimismo, se espera destacar la

continuidad y vigencia del arte plumario.

Palabras clave:

aves, arte plumario, museos, arte prehispanico,
arte etnografico, arte arqueoldgico.

Abstract

The study of feather art has achieved important
advances thanks to the investigations of collec-
tions that are exhibited and preserved in various
museums around the world. The main objective
of this article is to make visible the contribution of
foreign and national museums in the study and
dissemination of feather art from their publica-
tions and access to their collections. Likewise, it is
expected to highlight the history, continuity and
validity of feather art.

Keywords

birds, feather art, museums, pre-Hispanic art, ethno-

graphic art, archaeological art.
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“Un museo es una institucion sin dnimo de
lucro, permanente y al servicio de la sociedad,
que inwestiga, colecciona, conserva, interpreta y
exhibe el patrimonio material e inmaterial.
Abiertos al publico, accesibles e inclusivos,

los museos fomentan la diversidad y la
sostenibilidad. Con la participacion de las
comunidades, los museos operan y comunican
ética y profesionalmente, ofreciendo experiencias
variadas para la educacion, el disfrute, la

reflexion y el intercambio de conocimientos”.

(ICOM, 2022)

El arte plumario o plumaria esta presente desde
tiempos ancestrales en diferentes espacios
geograficos. Alejandra Bravo sostiene que
“En el Continente Americano, desde el Norte
de Canada hasta el Sur de la Patagonia, no ha
existido pueblo, nacién ni grupo étnico que no
haya conocido el Arte Plumaria” (1999:12).

Sin duda, el desarrollo del estudio del arte
plumario ha obtenido importantes aportes
desde los trabajos multidisciplinarios realizados
en los museos. Las colecciones relacionadas a
este arte se presentan como manifestaciones
rituales y artisticas, se trata de invaluables
objetos vinculados a creencias y costumbres
gue han pervivido en diversos continentes
y generaciones a través del tiempo. Sobre la
coleccion de arte plumario Ishir y Ayoreo, del
Museo del Barro de Paraguay, Lia Colombino,
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directora del Museo de Arte Indigena, nos dice:
“son piezas rituales que tienen una aproximacioén
poética, una aproximacion estética y que al
traerlas al museo quiza pierdan sus propiedades
magico-propiciatorias ceremoniales, pero ganan
en otros aspectos (..) [como] la visibilizacién de
una comunidad creadora y capaces de generar
poesia” (Museo del Barro, 2021).

Aportes desde las publicaciones de
museos

En el Catdlogo de arte plumario amazdnico
del Museo de Ameérica, Carmen Varela (1993:
43-52) aborda tres momentos importantes en
el coleccionismo, registro y documentacion del
arte plumario amazoénico procedente de Brasil,
Colombia, Ecuador, Peru y Venezuela.

1. DesdeelsigloXVllostestimoniosde cronistas,
misioneros y naturalistas, mencionan el uso
y manufactura de artefactos plumarios,
centrando su atencidn en lo exdtico. Incluso
las representaciones de hombres del nuevo
mundo (no todas fidedignas) dan cuenta del
uso de la pluma como parte importante en
la vestimenta del hombre. En este periodo
se gestan las primeras colecciones de
arte plumario destinadas a los monarcas.
La investigacion de Varela se puede
complementar otras publicaciones
relevantes como el Codice Florentino o Codice
de Fray Bernardino de Sahagun (México, S.
XVI) cuyos 12 volumenes (especialmente los
numeros 1, 2, 8, 9 y 11) nos acercan a cémo la
cultura nahuatl, mediante sus dioses, fiestas,

con

154



Susan Salguedo Montalvo

vestimenta, mercaderes y fauna, se relaciona
conelarteplumario.Porotraparte,enla Nueva
cronica y buen gobierno de Huaman Poma
(Peru, 1615), las ilustraciones nos muestran
quiénes participaban en la manufactura de
objetos y prendas elaboradas con plumas,
qué tipo de objetos se realizaban, quiénes
lo vestian o portaban. Asimismo, Baltasar
Jaime Martinez Compandn, en el Codice de
Trujillo del siglo XVIII, ilustra cémo era la caza
de aves, la vestimenta de la élite elaborada
con plumas e incluso ciertas danzas donde
los personajes principales son aves como los
guacamayos o el condor.

En el siglo XVIII surge el coleccionismo
cientifico. Parte de la coleccidon plumaria
amazonica del Museo de Ameérica de
Madrid proviene de la expedicion botanica
de Hipdlito Ruiz y José Pavon (1777-1788) y
de la Comision Cientifica del Pacifico (1862-
1866). En el primer caso, apenas y se ha
documentado el material etnografico. En la
actualidad este material es dificil de catalogar
porque proviene de pueblos amazdénicos ya
extintos, contrario al legado de la segunda
expedicion, la cual se documentd desde el
principio, considerando la realidad cultural de
procedencia de manera objetiva.

A mediados del siglo XX surgen trabajos
monograficos sobre la clasificacion vy
catalogacién del arte plumario. Varela
destaca el aporte realizado por Darcy y Berta
Ribeiro en 1957, sobre los indios de Brasil.
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Entre el legado bibliografico podemos destacar:

El poder de las plumas. Coleccion de arte
plumario del Museo Nacional de Etnografia
y Folklore (Bolivia). Se presentan bienes
del periodo prehispanico (procedentes del
norte peruano) y se destaca la permanencia
de técnicas y diversidad de este arte en los
pueblos de las Tierras Altas y Tierras Bajas de
Bolivia.

Feathers. Visions of Pre-Columbian America.
Musée des Jacobins (Francia). Nos brinda
articulos sobre el arte plumario de los Andes
y Centroamérica.

A Plumdria Indigena Brasileira. Museu de
Arqueologia e Etnologia da Universidade de
Sdo Paulo (Brasil). Resalta la permanencia
y diversidad de los bienes plumarios que
se realizan en el presente por los pueblos
originarios de Brasil.

Peruvian  Featherworks: Art of the
Precolumbian Era. Museo Metropolitano
de Nueva York (Estados Unidos de
Norteamérica). Dedicado integramente al
arte plumario peruano, constituye un gran
aporte, ya que este estudio contd con la
participacion de museos y especialistas del
Perd y del extranjero.

Elaccesoalascoleccionescomo principal
aporte en el campo de la investigacion

En este punto es preciso destacar el acceso a
los catalogos en linea de museos como The
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Metropolitan Museum of New York, The British
Museum, Smithsonian American Art Museum
e incluso The Yale University Art Gallery, por
citar algunos ejemplos. Muchos de estos
museos también han considerado en su guion
museografico secciones dedicadas a cada
continente y sus colecciones estan conformadas
por
plumario directa e indirectamente. Directamente
cuando se trata de artefactos realizados con
plumas; indirectamente cuando son obras que
reflejan el respetoy misticismo entre los hombres
y las aves. Especial mencién merece el arte textil
vinculado al arte plumario, por cuanto la mayor
cantidad de piezas conservadas provienen de
prendas y accesorios de vestido. Al respecto,
Garcia-Alonso dice: “Su importancia
responde a una demanda social, a la evoluciéon
de una comunidad y a su avance tecnoldgico. En
este sentido, es comuUn que algunas técnicas y
materiales se vuelvan poco usuales y pierdan su
significado a través del tiempo” (2014: 8).

importantes obras relacionadas al arte

nos

En la coleccion del Smithsonian American

Art Museum destacan numerosos retratos
de representantes de pueblos nativos de
Norteamérica del siglo XIX; se trata de jefes o
guerreros con imponente actitud, visten tocados
gue remarcan su importancia y reconocimiento

dentro del clan.

En México, el Museo Textil de Oaxaca impulso la
revaloracion de la técnica del hilo emplumado
(hilado con pluma tipo plumon). Este proyecto

congregd artesanos e investigadores que
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lograron realizar réplicas de piezas de los siglos
XVII-XVIII. Para Garcia-Alonso, el hilo emplumado
o la pluma hilada constituye un testimonio
invaluable en el trabajo con pluma en la historia
de su produccion (2014: 8).

Importante mencionar la coleccién del Museo del
Barro de Paraguay. Entre sus bienes sobresalen
cinco trajes ceremoniales de Ishir
(Alto Paraguay), utilizados durante el ritual de
iniciacion denominado Debylyby. La imponente

la etnia

indumentaria se crea mediante el uso de tejidos
o piezas utilitarias (bolsos y hamacas), se emplea
la fibra de caraguata y plumas pertenecientes
a diversas aves de la regiéon del Chaco. Lia
Colombino, directora de la coleccidon de arte
indigena de este museo, destaca un tocado
del pueblo Ayoreo denominado ayoi, elaborado
con plumas de diversas aves y piel de felino. Su
uso esta destinado solo al representante mas
importante. También reflexiona positivamente
sobre la integracidon de estas piezas rituales en
los fondos de los museos, ya que al ser expuestos
permite visibilizar la cultura de un pueblo, sus
ritos, mitos y derechos (Museo del Barro, 2021).
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Manifestacion artistica y ritual

Dios Horus protegiendo al rey Nectanebo I1.
Egipto, 360-343 a. C.
© Metropolitan Museum of New York

Capa hawaiana, siglo XVIII-XIX. Posible gobernante maya con un gran tocado escalonado
© Yale University Art Gallery. con franjas de plumas. Cultura Maya, siglos VIII-IX.
Figura tallada en alto relieve.
© Metropolitan Museum of New York
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Pes-Ke-Le-Cha-Co, Cultura Pawnne, Henry ~ Corona Chimit (Per), siglo XIV-XV
Inman, 6leo sobre lienzo, 1832-33, © Metropolitan Museum of New York
© Metropolitan Museum of New York

Chorbadgi en habit de cérémonie,
1790. Acuarela.

© Los fideicomisarios del Mu-
seo Britanico

NE-SOU-A-QUOIT. A FOX
CHIEE Albert Newsam, Lito-
graffa, siglo XIX, 1837-1844.
Copia de Charles Bird King. - Topkalap, Valle de Wahgi. Paptia Nueva
© Smithsonian American Art " Guinea, 1980.

Museum

© British Museum
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Arte plumario procedente del antiguo
Peru

En el territorio peruano, el uso de plumas exdticas
se confirmé alrededor del 3800 a.C. - 3000 a.C,,
en el sitio arqueoldgico de Vichama, Vegueta,
ubicacidn de la civilizacién Caral (Fraresso, 2016:
33). En ese espacio se encontraron “plumas
individuales o sueltas colocadas en pozos junto
con otros objetos significativos, como conchas y
huesos (..) eran probablemente ofrendas como
dedicatoria o suplica” (King, 2012: 16). El uso de
los objetos y vestimenta elaboradas con plumas
se asocid a antiguos ritos misticos, ceremonias
shamanicas, proezas guerreras Yy poderes
magicos. (Reid, 1989: 100).

Para el arquedlogo e historiador Federico
Kauffmann, en el antiguo Peru la admiraciéon
de los hombres por las aves pudo deberse a la
belleza del cromatismo de sus plumas o por su
capacidad de volar y surcar los infinitos espacios
celestiales. Ello ha quedado registrado en el
despliegue iconografico relacionado al mundo
ornitomorfo, presente en relieves pétreos Chavin,
ceramica Moche, ceramica Nasca, tejido Paracas
vy la metalisteria Moche, Lambayeque y Chimu.
En las escenas de este despliegue iconografico
cobran protagonismo seres alados u hombres
portando tocados en forma de aves con las alas
desplegadas a manera de emblema, incluso
si las representaciones son solo naturalistas,
estas van “ungidas de una carga divina”
Esta admiracion también se evidencia en los
siguientes mitos: E/ Pdjaro Indi, Naylamp (Ave),
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Las Guacamayas, Cullquiri, Urpihuachac, Las
Nancas y Chaupifianca, Pariacaca, Gayanay
(Golondrina) y Qhoa (2014:7-24).

Sobre las representaciones de las aves en el
antiguo Peru, Eugenio Yacovleff destaca en sus
estudios a las trochilidae (colibries, tominejos o
picaflores)ylascoloridaspsittacidae (Papagayosy
guacamayos), presentes en la ceramica de Nasca
y Moche, asi como en los textiles Paracas (1933:
137-140). El mismo autor resalta la representacion
de las siguientes aves en el periodo prehispanico:
rapaces diurnos, falconidas (adguilas, halcones,
gavilanes, etc.) y las aves volturidas (condores,
gallinazos y buitres americanos) (1931: 36).

Usos heredados

El desarrollo del arte plumario en el antiguo Peru
ha destacado sobre todo en las culturas Paracas,
(James, 2015: 17).
Los Paracas (800 a.C. — 200 a.C\) tuvieron gran
habilidad en la técnica de la sarta de plumas en
hilo de algoddén (Yacovleff, 1933: 145), técnica que
ha permanecido en culturas posteriores. Por su
parte, los Nasca (200 a.C. - 600 d.C.) dominaron
la composicidn cromatica y las aplicaciones de
metales como el oro y la plata (Reid, 1989: 104).
También se menciona la existencia de artesanos
que desarrollaron el arte plumario (Santillana,
2020: 248). Los Huari (600 d.C. -1,000 d.C)
sobresalieron en los disefios geométricos, como
los estandartes rectangulares tipo damero en
azul y amarillo (Sondereguer, 2003: 46). El legado
de la cultura Moche (100 d.C.-800d.C.) despliega
en la iconografia de su ceramica a jefes militares,

Nazca, Huari, Chimu e Inca.
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gobernantes y/o sacerdotes, adornados con
imponentes tocados plumarios (Larco,1945).Enla
actual exposicion permanente del Museo de Arte
de Lima se incluye una ceramica modelada, tipo
botella, con la representacién de una sacerdotisa
portando un tocado de plumas, confirmando
gue los tocados plumarios no fueron exclusivos
del género masculino. En tiempos de la cultura
Chimu se menciona la existencia de talleres
textiles en Chan Chan con especialistas en el arte
plumario (Santillana, 2020: 276). En la época Inca
destacan figurillas de oro o plata con imponentes
tocados o uncus realizados con plumas.

Actualmente, en el Perd se han registrado 55
pueblos originarios (51 de la Amazonia y 4 de
los Andes). En la selva peruana, la permanencia
de la elaboracion de adornos y tocados con
plumas como distintivo social estd relacionada
a contextos de celebracion y vida cotidiana.
Para Stastny, la vigencia del arte plumario en
la Amazonia se debe al dificil acceso a nivel
geografico (1984). Por otra parte, en la sierra
peruana el uso de la pluma destaca sobre
todo en la vestimenta asociada a diversas
danzas, por mencionar algunos ejemplos: Los
emplumados de Cajabamba (Cajamarca), Buri
Buriti (Bajo Ucayali), Danzas del Corpus Christi
(Cusco), Danza o cofradia de los negritos en
honor al nino Jesuds (Huanuco), Danza diablicos
de Huancabamba (Piura), La diablada (Puno),
Qarachunchu (Cusco), Danza guerrera de los
shapish de Chupaca (Junin), Los huancos de
Cajatambo (Lima), Los shacshas (Ancash), etc.
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Danza de los pdjaros / Danza de los condores / Danza de los
guacamayos Baltasar Jaime Martinez Compafién, Cddice de

Trujillo. Tomo I, siglo XVIII
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Mencién especial merece la Danza de los
condores que se realiza en Cusco. En ella el
céndor es presentado como mensajero de los
dioses, dotado con el poder de llevar las almas de
los muertos al Hanan Pacha. En otras versiones
se destaca su bravura y destreza al cazar una
presa o al enfrentarse con el enemigo. En el
antiguo Peru “se atribuia al céndor, perfecto
representante de los buitres, el principal papel en
las creencias religiosas (..). En cualquier tratado
de arqueologia o de historia peruana leemos
infaliblemente que el condor “era el ave sagrada”
o “el simbolo del Sol”, “el emblema heliaco”, “el
atributo de Wiracocha”, etc.” (Yacovleff 1933: 41).

Plumajeros, manufactura, color y
técnicas

Si en Mesoamérica destacaron los amantecas, en
el Peru sobresalieron los plumajeros de la costa
central y norte, pero no fueron los Unicos, pues
Huaman Poma menciona que tanto los hombres
y las mujeres, desde muy jovenes, tenian un
aporte en el proceso de manufactura. Al respecto,
Espinoza (2008: 383-384) también sostiene que
en el Imperio Inca, segun edad y sexo, las tareas
eran basicamente cazar a las aves, recolectar las
plumasy realizar los tejidos para el Estado.

En el proceso de manufactura también fue
importante conocer las caracteristicas de las
plumas, cuyas formasy texturas guardan relacion
con su ubicacion en el cuerpo del ave:

Plumas remeras: ubicadas en el ala y la cola.
Plumas grandes.
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Plumas cubridoras: ubicadas en el pecho.
Plumas medianas.

Plumones:suelen estar debajo de las cubridoras,
tienen textura suave. Plumas pequenas.

La seleccién de la pluma y su color nunca fue
al azar. En la vestimenta de la élite, los detalles
contenian un mensaje: para Siracusano (2001) el
color no solo significaba fastuosidad, sino que
desplegaba principalmente poder. La seleccion
también estuvo asociada a la admiracién de
los hombres por las caracteristicas de ciertas
aves, como su rapidez, bravura o agudeza visual.
Destacan las plumas de parabas, loros, tucanes,
cotingas y tangaras,
bosques tropicales de América del Sur. El largo
camino que recorrieron hasta llegar a los Andes

gue provenian de los

0 a la Costa convertian a las plumas en un bien
preciado, extremadamente raroy valioso, utilizado
Unicamente por los miembros de la élite.

En el desarrollo de este arte también se ha
registrado el dominé del cambio de color de las
plumas, mediante los siguientes métodos:

1. Tapiragem. En la piel del ave viva se aplican
sustancias vegetales para cambiar el color
de las plumas de verde a amarillo o azul
(Varela,1993: 20).

2. Calentamiento. Se coloca la pluma sobre la
llama o vapor (Varela,1993: 20).

3. Tenido con decoccién de palo de Brasil. Se
emplean plumas cortas de color blanco que
pasan a ser finalmente rojas (Varela,1993: 20).



Susan Salguedo Montalvo Aymmpu, 2023 | (2): 153-170

[ PROCESO DE MANUFACTURA (WALDEMAR ESPINOZA) ]
~—— Mactacuna: 12-18 afios. ~— " Aucacamayo huarmin: 25 - 50 afios.
Cazadores de aves. Tejian para la élite inca. Huaman
" Poma las menciona como mujeres de
w | Tocllayoc huarnacuna 33 anos.
Segin o v /
@D | Tocllacoc huamracunag: 9-12
edad = . . .
O |afios. Cazadores de aves Onco cumoc: edades varias. Cumplian
¥ sexo T . .
pequefias. ., |diversas tareas, algunas eran grandes
o |tejedoras.
— g
g Sipascuna: 33  anos. Doncellas
virgenes, entre sus tareas, también
hilaban.
o
" 8 Rotuscatasca | Coro tasquecuna: 12-
e 2 ,_DI Vivian en ayllus 18 afios. Entre sus tareas destaca el
_egll.m » % N ubicados, sobre hilar y tejer.
Especlalizacidn < *‘-JI todo, en la costa S
== .
O [ . .
> . centraly norte Pucllacoc huamra: 5-9 afos. Se
(=1
i iniciaban en el hilado.
N
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4. Tefidoconafelinasoanilinas u otros quimicos.
Genera colores intensos. (Bravo, 1999: 27).

5. Tenido mediante fluido o sangres de una
especie de rana. Primero se desprende la
pluma del ave viva; segundo, en la zona hueca
del candn se colocaba el fluido o la sangre
del animal; finalmente, naceria una pluma de
otro color (James, 2015).

En cuanto a la diversidad de técnicas, Varela
(1993: 20-28), Bravo (1999: 28-33) y James (2015:
50-72) presentan las siguientes clasificaciones
basadas en:

1. El corte de la pluma.
2. Elamarre de la pluma sobre el soporte.
3. Elencolado.

En la clasificacion de técnicas del arte plumario,
Varela destaca la subdivision de las técnicas
considerando el recortado de la pluma. Por su
parte, Bravo, artista e investigadora boliviana,
resalta la diversidad de técnicas en torno al
enlazado y la fijacion de la pluma; mientras que
James presenta técnicas segun el periodo de
elaboracion y procedencia geografica. Muchas
de las técnicas que se mencionan a continuacion
se practican hoy en pueblos originarios del Perd,
sobre todo amazdnicos.

Aungue las autoras antes mencionadas no
la incluyen, el pegado corporal de plumas de
caracter efimero es una técnica empleada por
diversos pueblos originarios en los ritos de pasaje
o danzas.
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TECNICAS DE ARTE PLUMARIO (CARMEN VARELA) 4 N\

Técnicas de amarre

* Hilera de plumas sobre cordel base

* Hilera de plumas sin cordel base

* Hilera de plumas con cordel intermedio

* Hilera de plumas sobre cordel base con cafién
encajado

* Emplumado en roseta

* Emplumado en circulo

* Flores de plumas

* Flores de plumas con estambres

* Ramo de plumas

7~ | ¢ Roseta de plumas medias

* Emplumado en pétalo

* Emplumado imbricado en una cara de un soporte

* Haces de plumas

* Manojos de plumas

* Borla de plumas

* Feixe de plumas

* Enlace de plumas y semillas o ufias de animales

* Engastado de plumas en cafas o varas

o |« Anudado de plumas en reticula

* Anudado de plumas en el intervalo entre dos
nudos de una reticula

1.Técnicas que derivan del recortado de la
pluma

* Despuntado

* Escotado

* Talla en dientes de sierra
* Talla en formas diversas

2.Técnicas relacionadas al soporte

Técnicas del encolado

Mosaico en plumas
Emplumado sobre piel
Emplumado armifado

3. Técnicas mixtas * Trama de plumas
* Trama de plumas macramé
+ Cosido de emplumado sobre piel * Cosido de haces a tejidos
* Amarre o cosido y encolado de haces de plumas = Cosido de hilera de plumas a tejidos
» Unidn de hileras de plumas con el punto "nido de
abeja”

= Unidn de hileras de plumas con "punto cadeneta”

- J
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ALEJANDRA BRAVO
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TECNICAS DE ARTE PLUMARIO (BRAVO & JAMES)

|. Técnica del enlazamiento de
plumas

1.Técnicas de enlazamiento,
fijacién horizontal, algunas
sobre un hilo base.

2.Fijacién alrededor de un
soporte.

3.Fijacién al lado del portador.

4.Fijacién de dos plumas, o
mas, entre si.

5.Fijacion de plumas con
productos naturales.

6.Fijacion de plumas grandes o
medianas con la ayuda de
productos naturales.

7.Fijacién sobre un tejido
anudado.

8.Unir hileras de plumas sin
base.

[l. Técnicas para pegar
Fijacion de plumas sobre

superficie con cera de abeja
sobre soportes varios.

| CARLA JAMES J

|. Técnicas prehispanicas de
arte plumario

1.Técnica del trenzado
2.Técnica del entorchado
3.Unién de entorchado
mediante una hilera

4. Cosido hilvanado
5.Cosidas yuxtapuestas
&.Hilera de haces de plumas
costuradas

7.Encolados de plumas
8.Incrustado de plumas

Il. Técnicas del arte plumario
etnografico de Tierras Altas
de Bolivia

1.Encolado

2. Encolado y cosido
3.Incrustado

4.Pegado, entorchado e
incrustado

5.Entorchado

6.Plumas cosidas
7.Engarzado en hileras
8.Hilera de plumas adjuntas
9.Adjuntados con entorchado
10.Flores de plumas.
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Il. Técnicas del arte plumario
etnografico de Tierras Bajas
de Bolivia

T.Incrustado
2.Incrustado y cosido
3.Enlazados

4.Cosido

5.Pegado de plumas
&_Amarrado de plumas
7.Ensartado de plumas
8.Entorchado con hilo
intermedio

9.Plumas adjuntadas
10.Elaboracién mancjos de
plumas

11.Hilera de plumas
12.Mosaico
13.Emplumado en roseta
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Arte plumario en museos limeios

El Ministerio de Cultura del

Peru

(2013) ha

registrado 75 museos en Lima y la Municipalidad

de Lima (2017), 68. La informacién relacionada

al arte plumario que se presenta a continuacion

corresponde solo a 12 museos ubicados en el
departamento de Lima (Salguedo, 2021).

)

COLECCIONES

[

MUSEOS

10.

11

Arqueoldgicas
Etnograficas

.Museo de Arte de Lima
.Museo Central del BCRP
.Museo de Arte de San

Marcos

. Museo Textil Precolombino

Amano

.Museo Josefina Ramos de

Cox

.Museo de Artes y

Tradiciones Populares

.Museo Etnografico

Amazdnico

. Museo Macional de

Arqueologia, Antropologia
e Historia del Perud

.Museo Nacional de la

Cultura Peruana
Museo de Sitio de
Pachacamac

.Museo de Puruchuco
12.

Museo Larco

HUELLAS DE ARTE PLUMARIO

EN MUSEOS PERUANOS

BIENES ARQUEOLOGICOS. PROCEDENCIA

Paracas
MNasca
Huari

Chancay
Chimu
lchma

Inca
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BIENES ETNOGRAFICOS. PROCEDENCIA

Ashaninka
Matsigenka
Cashinahua

Kandozi
Awajun
Achuar

Harakbut
Yaminahua
Sharanahua
Shipibo
Amarakaeri

Cashibo

Kakataibo

Notmasigenka
Conibo
Bora
Murui Murui
Junin

DENOMINACION DE BIENES
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Adornos
Pafios
Bastones
Abanicos
Varilla
Fajas
Tocados
Paneles
Fonchos
Miniaturas

Caperuza o chobinarotsi

Cushma o marsaratsi
Tunica o pafio
Corona
Banner
Colgantes
Cinta
Collar
Soplador
Aretes
Banda
Cetro
Flechas
Pufialeras
Mascaras
Uncus
Atado
Mufiequeria
Sombrero
Dibujos
Sarta
Estandarte
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Sobre los museos mencionados:

- El' Museo Nacional de Arqueologia,
Antropologia e Historia del Peru posee una
gran cantidad de piezas relacionadas al arte
plumario.

- Sobre la catalogacion de indumentarias
y adornos con técnicas de arte plumario,
usualmente en la clasificacion del material se

menciona “textil” obviando “plumaria”.

- En cuanto a la catalogacidn de estos bienes,
en algunas ocasiones la técnica se suele
registrar como “técnica mixta" o “aplicaciéon
en pluma”. Si bien no es un dato falso, al
tomar en cuenta el estudio de investigadores
aqui presentados concluimos que es posible
Yy necesario actualizar este dato.

Colecciones en didlogo

Como resultado del analisis de las colecciones
de los museos antes mencionados, se presenta
la siguiente linea de tiempo con el objetivo de
visibilizar la historia, desarrollo y continuidad del
arte plumario peruano:
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- e

Min, Llauto Pafio Batella gollete

PARACAS MASCA MOCHICA

HORIZONTE TEMPRAKD INTERMEDIO TEMPRANO
SO0 AC-300 A.C. 200 AT 5500,
L
MMNAAH Museo Larco
Museo Amano
MNAAHP
Mucen
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Pano
HUARI

HORZONTE MECIO
550 D900 DU

Corona
LAMBAYEQLUE

'

b ¥
Penacho
CHANCAY
Uncu
CHIMU

INTERNEDMC TARDACH
00 DU - 1476 DG,

Tocado
INCA

HORIZONTE TARDIO
1476 DC-1532 DO

Matsigenka
Ashaninks
Cashinahua
Kandozi
Aowaun
Achuar
MATE-IFA

Ayrampu, 2023 | (2): 153-170

Awajun
Shipibo
Ashaninka
Arnarakaeri
Cashibo

Kakataibo
Kandazi

b Matsigenka
Matsigenka

; Harakbut

Nomatsiguenka
Conlbo Yaminahua
Sharanahua

Bora
Murul Murul WIE. CCOP

MNCE

ARTE ETNOGRAFICO
5.00( - 5, %%

Museo Larco

MMAAHP

Museo Amano
MMAAHP
MALI

Museo Josefina
Ramos de Cox

Mucen

Museo Puruchuce
Museo de Pachacamac

MMAAHP

Panorama del arte plumario en los museos limerios (Salguedo, 2020)
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Museoo de Artes y
Tradicioes Populares -
IRA

Museo Etnografico
Amazdnico del
Centro Cultural

José Pio Aza

Museo Nacional de la
Cultura Peruana

Museo de Arte de la
UMNMSM

Mucen
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Testamentos de viudas afrodescendientes en Lima,
siglo XVII
Testaments of Afro-descendant widows in Lima,
17th century

Erik Bustamante-Tupayachi

Resumen

Durante el siglo XVII, la ciudad de Lima crece demo-
graficamente, destacando como mayoria la poblacion
afrodescendiente, sean esclavos o libres. Su presencia
estara esparcida en los diversos y variados espacios
econdmicos y sociales de toda la ciudad. En este con-
texto, las mujeres tendran un protagonismo importan-
te, particularmente aquellas viudas que seran las cabe-
zas de familia. Por tal motivo, la presente investigacion
tiene el objetivo de identificar y visibilizar, a partir de
sus testamentos, a las viudas afrodescendientes que

tuvieron un rol activo en la economia de la ciudad.

Palabras clave

ciudad de Lima, mujer afrodescendiente, testa-

mento, viuda, siglo XVII.

Abstract

During the 17th century, the city of Lima grew
demographically, with the Afro-descendant po-
pulation standing out as the majority, whether
they were slaves or free. Its presence will be sca-
ttered in the diverse and varied economic and
social spaces throughout the city. In this context,
women will have an important role, particularly
those widows who will be the heads of the family.
For this reason, the present investigation has the
objective of identifying and making visible, from
their wills, the Afro-descendant widows who had
an active role in the economy of the city.

Keywords

Lima city, afro-descendant women, testament, wi-

dow, XVII century.
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1. Introduccién

El tema de la esclavitud africana vy
afrodescendiente en la historiografia peruana
ha recibido numerosos estudios en los aspectos
econdmicos, sociales y culturales a lo largo
del territorio del virreinato del Perd.! Desde
Su participacion forzada en las areas rurales
(haciendas agricolas, mineria) y urbanas
(jornaleros, artesanos y servicio doméstico),
hasta la interaccidn con otros grupos sociales en
la Colonia a través de las cofradias y matrimonios,
por ejemplo. Los esclavizados fueron un grupo
importante en la ciudad de Lima, cuya condiciéon
no seria permanente debido a que, sustentado
en las leyes coloniales, algunos lograron salir
de “toda sujecion, cautiverio y servidumbre”
en condicion de “libres” a través de las cartas
de libertad.? Estas personas llamadas “libertos,
negros libres,
un grupo social muy activo en la capital del
Virreinato.®* Los hombres ocuparon diversos
oficios artesanales demandantes en la ciudad
(carpinteros, albaniles, zapateros, entre otros)
y como jornaleros (ambulantes, pescadores,

mulatos libres” conformaron

1 Algunos referentes son Bowser (1987), Hunefeldt (1987), Flo-
res-Galindo, Adanaqué, Arrelucea (2018), Corilla (2002), Cosa-
malén (2015), Haro (2017), Gutiérrez (2019), Atuncar (2018) y
Gonzales (2021).

2 Las cartas de libertad fueron unas escrituras notariales don-
de el otorgante, sea el amo 0 ama, renunciaba su derecho de
posesion sobre el esclavizado para que éste pueda gozar de
los derechos que toda persona libre tenia: “...pueda desde oy
en adelante gocar de la dicha libertad residiendo en la parte
donde le pareciere trate y contrate haga su testamento y por
el u otros contratos dar y donar sus bienes que tuviere y ad-
quiriere...” (Bustamante-Tupayachiy Chambilla, 2022).

3 Sobre el tema de libertos, véase Lohmann (1987), Aguirre
(1993), Tardieu (1998), Reyes (2001), Bernard (2001), Adanaqué
(2009), Graubart (2013).
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cargadores). Las mujeres, a diferencia de
su contraparte, trabajaron como cocineras,
lavanderas,comerciantes,chicheras,ambulantes,
prestamistas, etc. Cada una de esas personas
tenfa sus propios objetivos de vida, siendo uno
de ellos ayudar a sus contemporaneos de salir
de la condicién de esclavizado a través del
financiamiento para la compra de su libertad
0, en algunos casos, omitiendo su pasado para
enfrentarse a otros circulos sociales bajo la idea
de aspiracion social. Sea cual fuere el rumbo
elegido, no cabe la menor duda que lucharon
para alcanzar sus objetivos.

Enestalinea,nuestrainvestigaciontieneelobjetivo
de visibilizar a las mujeres, especificamente a
aguellas que quedaron en condicidén de viudez a
través de sus testamentos. Hablamos de cuatro
mujeres afrodescendientes, morenas libres, a
saber: Clara Chamiso, Isabel Angola, Pasquala
Flores y Juana Barreto, quienes vivieron en la
ciudad de Lima durante el siglo XVII.

2. Cuatro viudas afrodescendientes en
la ciudad limena del siglo XVII

Lima, conocida como la Ciudad de los Reyes,
contaba con un area urbana central abastecida
de recursos materiales y humanos de
pueblos indigenas que los rodeaban (El Cercado,
Carabayllo, Late, Lurigancho, Surco, Magdalena).*
Ademas, al contar con salida al Mar del Sur a
través del Puerto del Callao, hacia que la ciudad
tomard un rol muy activo por la interaccion de

los

4 Para mayor desarrollo de la ciudad de Lima y su entorno
rural, véase Vergara (1995 y 1999).
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sus habitantes. Todo esto marcaré el crecimiento
rapido de la poblacién, de 14262 habitantes para
1600 a 34724 habitantes para 1700. (Ver Cuadro 1)

Cuadro1

Poblacion de hombres y mujeres
afrodescendientes de Lima

Afo 1619 1636

Hombres

Mujeres

Suma (hombresy

mujeres)

2oz WXl NReR/ W 14262 | 25447 | 25096 | 27394 | 34724

Fuente: Cook (1968), Gonzales (2021), Pérez Cantd (1982)

ElCuadrolnosmuestraelcrecimientopoblacional
de la ciudad de Lima para los anos de 1600, 1613,
1619, 1636 y 1700. Los afrodescendientes tomaran
el protagonismo al ser el grupo mayoritario, pues
en 1600 contaban con 6631 habitantes, y para
finales del siglo XVII llegaran a 11029 habs.; las
mujeres pasan a ser mayoria. En este sentido, la
presencia de las mujeres libres y libertas en las
escribaniasdelaciudad seranrecurrentesatraveés
de su participacién en las escrituras notariales
como testamentos, ventas, obligaciones, dotes,
poderes, arrendamientos, cartas de libertad, etc.®

Sera en este contexto donde las cuatro mujeres
afrodescendientes tendrdan un rol dinamico en la
economia y sociedad. En cuanto a la economia,

5 La poblacion total incluia a mujeres y hombres africanos,

afrodescendientes, espanoles, indigenas y mestizos.

6 Por ejemplo, Adanaqué (2°01), sostiene que para el siglo XVI-
I, las mujeres libertas otorgan sus testamentos en mayor nu-
mero a los hombres libertos.
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algunas tenian joyas de plata y oro, dinero
ahorrado en reales y esclavas de su misma
casta.’” Estos bienes econdmicos acumulados los
consiguieron por sus propios medios, “buscados
y ganados con mi yndustria y trabajo”® Y
respecto a su participaciéon social, estas mujeres
se relacionaban con los representantes de la
Iglesia colonial a través de su devociéon.? Estos
son algunos ejemplos de su participacion. A
continuacidon, presentamos los testamentos de
cuatro mujeres viudas afrodescendientes de la
ciudad de Lima del siglo XVII.

Clara Chamiso, morena libre, de casta
bafun

Estando enferma otorgd su testamento, en
Lima, el 14 de noviembre de 1672. Menciona
gue sus padres son difuntos. Se casé con Pedro
Vadilloy durante el matrimonio no tuvieron hijos.
Ordend que sea enterrada en el Hospital de San
Bartolomé de los negros horros de Lima.

7 Clara Chamiso, morena libre de casta bafiun, e Ysabel Ango-

la, negra libre de casta angola, tenian, cada una, una esclava
de su misma casta. Luego, ellas disponian que sean libres por
“el mucho amor y voluntad que la a tenido y aberme serbi-
do con mucha puntualidad”. Cabe notar que las esclavas en
cuestion ya eran personas ancianas de mas de 70 anos.

8 Pasquala Flores, morena libre, se encargé de la administra-
cion, a través del arrendamiento, de una casa en el Puerto
del Callao que era de su difunto esposo. En cambio, Ysabel
Angola y Clara Chamiso eran prestamistas a diversos clien-
tes, en su mayoria afrodescendientes que buscaban pagar
sus cartas de libertad.

2 Clara Chamiso tenia entre sus bienes tres imagenes de la
Virgen de Copacabana. E Ysabel Angola, en su testamento,
dispuso de 32 pesos para la fabrica de la iglesia de Santa
Rosa. Y, por ultimo, Pasquala Flores pagé de dote de su hija
Isabel Flores para que entre como religiosa donada al Mo-
nasterio de las Descalzas de San Joseph de Lima la cantidad
de 500 pesos.
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Dispuso 817 pesos paraemplearlosen lasiguiente
manera:

50 pesos de limosna al hospital.

17 pesos a: las mandas forzosas, redenciéon de
cautivos y santos lugares de Jerusalén.

300 pesos a su sobrina Pasquala de Ortega,
negra libre.

100 pesos a su sobrina Ynes de San Agustin,
zamba libre.

50 pesos a su sobrina Rafaela de las Quentas,
negra criolla.

100 pesos a Pasquala Chamiso.

100 pesos al padre fray Phelipe Jaramillo, de
la orden de la Merced, para que haga lo que
tiene acordado en su confesion.

100 pesos al bachiller

presbitero.

Pedro Jacinto,

Sus bienes son:

Una esclava negra llamada Maria, de casta
bafun, de 70 afos. A la cual y después de su
fallecimiento, ordena sea libre.

450 pesos de ocho reales, en reales.

Joyeria (brazaletes de perlas, zarcillos de oro
y perlas, sortijas de oro, rogador de granates.

Plateria (conchita, tembladeras y cucharas).

Objetos religiosos (rosario de cristal e
imagenes de Copacabana).
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Indumentaria (camisas y sdbanas de ruan,
fustanes, colcha de algoddén, fajas de seda,
servilletas, pafos de algodén y de Bretafa,
pollera, mantilla de bayeta, pafnuelos, panitos
de cabeza).

Muebles (cajas con cerraduras y llaves, cuja y
pabellon).

Otras cosas de su morada.

Declaré no deber a nadie. Pero si le deben varias
personas:

600 pesos a Manuel Gerénimo, pardo libre.

200 pesos a dona Maria Martinez, monja del
Monasterio de la Trinidad.

50 pesos a Bernave de Salazar, zambo libre,
difunto.

Nombré albaceas y herederas a Pasquala de
Ortega y Pasquala Chamiso. Nombré tenedora
de bienes a Pasquala de Ortega. Murio el 18
de noviembre de 1672 en el hospital de San
Bartolomé.

Ysabel Angola, negra libre, de casta
angola

Estando enferma otorgd su testamento, en
Lima, el 11 de febrero de 1675. Menciona que sus
padres son difuntos. Viuda de Phelipe Folupo.
Ordend que sea enterrada en la Capilla de
Nuestra Sefora de la Soledad (fundada en la
iglesia de San Francisco de Lima). Y se le canten
40 misas. Dispuso 32 pesos para las mandas
acostumbradas, a una advocacion religiosa y a
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la fabrica de la iglesia de Santa Rosa. Dispuso
un florin para ayudar en el rescate de los nifnos
cautivos que estan en tierra de los moros.

Sus bienes son:

Una esclava negra llamada Margarita
Angola de 70 anos. A la cual y después de su

fallecimiento, ordena sea libre.
Otras cosas de su morada.

Declard tener una deuda de 27 pesos. Y que le
deben:

100 pesos a Joseph Davalo, que le prestdé para
su libertad.

100 pesos a Juan, negro, que le prestd para
su libertad.

60 pesos a Luis de Medina.

Nombré albaceas y herederas a sus sobrinas
Antonia de Arroio y Juana de Arroio, negras libres,
hermanas, y a Lorenza de AnRasco, parda libre.
Nombré tenedora de bienes a Antonia de Arroio.
Murié el 16 de febrero de 1675 en su morada.

Pasquala Flores

Nacioé en Lima. Hija natural de Joseph de Quadros
y de Dominga Flores, morena criolla. Ambos
difuntos. Estando enferma otorgd su testamento,
en Lima, el 1 de abril de 1680. Viuda de Joseph
Velasquez. Durante el matrimonio tuvieron por
hija legitimma a Isabel Flores, que es religiosa
donada en el Monasterio de San Joseph. Declard
tener dos hijos naturales siendo soltera y antes
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de contraer matrimonio con Joseph Velasquez,
que son:

Mauricia Flores, mujer legitima de Juan de
Ledn. A la cual dio como dote 1000 pesos.

Francisco Flores Pacheco.

Ordend que sea enterrada en el Monasterio de
las Descalzas de San Joseph. Pide que su entierro
sea con toda humildad, sin “faustos ni pompas”.
Dispuso 4 reales a las mandas forzosas.

Sus bienes son:

Una casa cita en el Puerto del Callao que
fue heredada por su hija de los bienes de su
difunto esposo Joseph Veldsquez. La cual ha
administrado.

Muebles y trastes (estrado, caja de Panam3,
bateas, cuja de madera, sillas, escano, mesa,
cajita de costura, sartén, almirez).

Indumentaria (sayas, mantilla de bayeta,

mantos).
Joyeria (brazaletes de corales, higas de coral y oro).
Declaré tener deudas con:

Debe 32 pesosy 2 reales a Francisco Delgado
por la venta de jabdn y unas puntas.

Debe 8 0 9 pesos a don Martin de Victoriano,
mercader, por la venta de unos corales.

Debe 24 pesos a don Martin de Vicuna por un
préstamo. Y que, debido a su pobreza, solicita
gue le perdone en atencién que le ha servido.
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Debe 7 pesos al padre prior y sacristan del
Convento de San Agustin del Puerto del
Callao por la limosna de unas misas.

Debe 27 pesos a Antonio de la Ascension,
vicaria del Monasterio de las Descalzas de
San Joseph.

Declaré que le deben:

23 pesos y 6 reales a Pedro Bernal, marinero,
por los arrendamientos de su casa cita en el
Puerto del Callao.

30 pesos a Joseph de Paz, pescador que
asiste en Chancay, por los arrendamientos de
su casa cita en el Puerto del Callao.

Nombré albaceas al licenciado Roque de
Balcazar, presbitero y capellan del Monasterio de
San Joseph, y a Andrés Ruiz, maestro carpintero.
Nombré tenedor de bienes a Andrés Ruiz.
Nombré herederos a sus hijos Isabel Flores,
Mauricia Flores y Francisco Flores Pacheco.

Juana Barreto, morena libre

Nacié en Lima. Hija legitima de Bartolomé
Barreto e Isabel Jolofa. Ambos difuntos. Viuda
de Alonso Rodriguez, notario publico.”® Durante
el matrimonio tuvieron como hijos legitimos a
Alonso Rodriguez, Maria Rodriguez, Bernardo

Rodriguez y Juan Rodriguez.

10 Alonso Rodriguez fue un notario publico del Arzobispado
de Lima. Entre sus ocupaciones, figura junto a Antonio de
Trevejo y Juan de Salazar, como notarios publicos en el plei-
to entre el Br. Alvaro NUfiez de Cabafias, cura y vicario de la
doctrina de Huaura, contra el Ldo. Diego Barreto, cura y vica-
rio de Quintay, sobre la posesion de los anexos de Quipico y
Humaya. (Tineo 2016: 22).
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Estando enferma otorgd su testamento, en Lima,
el 4 dejuliode1680. Dispuso 4 realesalas mandas
acostumbradas. Declaré no deber ni tener
deudas con nadie. Nombré albacea y tenedor de
bienes a su hijo Alonso Rodriguez. Nomlbré por
herederos a sus cuatro hijos legitimos. Murié el
7 de julio de 1680 en su morada, ubicada en el
barrio de la Barranca.

Anexos
Anexo 1.

Testamento de Clara Chamizo, morena libre, de
casta banun, viuda de Pedro Vadillo, otorgado en
Lima, 14 de noviembre de 1672. AGN. Protocolo
1338, ff.581r-583v.

[f.581r]

[Al margen derecho: Testamento de Clara
Chamiso]

En el nombre de Dios todo poderoso con cuio
principio todas las cosas tienen buen medio
loable y dichoso fin = Sepan quantos esta carta
de testamento vieren como yo Clara Chamiso de
casta banun morena libre viuda de Pedro Vadillo
que mis padres son ya difuntos estando enferma
en la cama de la enfermedad que Dios nuestro
sefior asi de servido de darme creiendo como
creo en el misterio de la santissima trinidad
padre hijoy espiritu santo tres personas distintas
y un solo Dios verdadero y en todo lo demas que
cree y confiesa la santa madre Yglesia catdlica
romana debajo de cuia fee y crehencia e vivido
y protesto vivir y morir como catdlica y fiel
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christiana y deseando poner mi alma en carrera
de salvasion elijo por mi aboga [sic: abogada] e
yntersesora a la soberana reyna de los angeles
la virgen santa Maria madre de Dios y sefora
nuestra concevida sin mancha ni deuda de
pecado original y a todos los santos y santas de la
corte del Sielo para que yntersedan con su divina
majestad quiera perdonar mis pecados por el
presio ynfinito de su sangre muerte y pasion y
teniéndome de la muerte que es cosa natural a
toda criatura umana otorgo que hago y ordeno
mi testamento ultimay final voluntad en la forma
Y manera siguiente.

Primeramente. Encomiendo mi alma a Dios
nuestro senor que la crio y redimié con su
presiosa sangre muerte y pasion y el cuerpo a
la tierra de que fue formada, y quando su divina
majestad fuere servido de
presente vida mi cuerpo se amortaje con el
avito de seflor San Francisco [f.581v] y que me
entieren en el callardo del ospital de senor San
Bartolomé de los negros horos desta ciudad
y que acompane mi cuerpo a la sepoltura la
crus alta cura y sacristan de la parroquia y en
lo demas tocante al funeral y entierro le dexo
a eleccion de mis albaseas a quienes remito la
orden y forma de todo.

[lebarme desta

Yten.Mandoalasmandasfososasyacostumbradas
guatro pesos de a ocho reales con que las aparto
del derecho de mis bienes =

Yten. Mando a redencién de captivos ocho pesos
de limosna.
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Yten. Mando cinco pesos a los santos lugares de
Jerusalén =

Yten. Mando se den de limosna al dicho hospital
de San Bartolomé cinquenta pesos de a ocho
reales.

Yten. Mando se den a Pasquala de Ortega negra
libre mi sobrina trecientos pesos de a ocho reales.

Yten.Mando se den a Ynesde San Agustin zamba
libre mi sobrina cien pesos de a ocho reales.

Yten. Mando se den a Rafaela de las Quentas
negra criolla mi sobrina cincuenta pesos de a
ocho reales.

Yten. Mando se den a Pasquala Chamiso negra
criolla cien pesos de a ocho reales y una caxa
grande basia.

Yten. Quiero y es mi voluntad que se le den y
entreguen al padre fray Phelipe Jaramillo del
orden real de Nuestra Sefiora de las Mercedes cien
pesos de a ocho reales para que haga dellos lo que
le tengo tratado y comunicado en confesién para
el descargo de mi consiencia y bien de mi alma.

Yten. Mando se le den al bachiller Pedro Jacinto
presbitero cien pesos de a ocho reales.

Yten. Declaro que no debo cosa alguna a ninguna
persona.

Yten. Declaro por mis bienes los siguientes =
[Al margen derecho: Item]

Primeramente. Una negra nombrada Maria de
casta banun de hedad de setenta afos a la qual
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por el mucho amor y voluntad que la a tenido y
aberme serbido con mucha puntualidad quiero
gue despues de misdiassea librey horra de toda
sugesion y captiberio y esta [f.582r] clausula le
sirva de titulo para la dicha su libertad.

Yten. Quatrocientos y cinquenta pesos de a ocho
reales que dejo en reales.

Yten. Declaro que Manuel Geronimo pardo libe
[sic: libre] me es deudor de seiscientos pesos de
a ocho reales que le preste mando se le cobren.

Yten. Declaro que me debe dofla Maria Martines
monja profesa del Monasterio de la Santissima
Trinidad doscientos pesos de a ocho reales
mando se le cobren.

Yten. Declaro que Bernave de Salazar canbo
[sic: zambo] libre difunto me quedo debiendo
cinquenta pesos de a ocho realesy sus herederos
quedaron a pagarme la dicha cantidad mando
se cobren.

Yten. Dos brasaletes de perlas de medio zortrillo.

Yten. Un par de sarsillos de oro y perlas con
piedras verdes =

Yten. Otros sarsillos de la mesma suerte.

Yten. Una sortija de oro con un diamantillo en
medio y ocho diamantillos chiquitos a los lados
Yy Unos jacintos.

Yten. Una sortija de oro con una piedra morada
grande.
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Yten. Un rogador de granates falsos con unas
perlesitas finas.

Yten. Una tembladera y siete cucharas de plata.
Yten. Otra tembladera de plata.
Yten. Un rosario de christal.

Yten. Tres ymagenes de plata de Copacabana
grande la unay la otra menor y otra chica.

Yten. Una conchita de plata.

Yten. Once camisas los cuerpos de ruan florete
y mangas de Bretana[?] con peches verdades|?]
nuebas.

Yten. Tres pares de sabanas de ruan florete
nuebas =

Yten. Una camisa alta de ruan florete nueba.

Yten. Quatro fustanes los tres labrados y el otro
de baraunda nuebos.

[f.582V]
Yten. Una colcha de algoddn blanca.

Yten. Tres pedasos de ruan florete y media piesa
de Bretana.

Yten. Tres jubones los dos de Bretana y el otro de
crea nuebos.

Yten. Dos faxas de zeda nuebas.
Yten. Ocho servilletas nuebas.

Yten. Cinco pares de panos de algododn los quatro
y el otro de Bretafa.
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Yten. Una pollera de tafetan carmesi con puntas
de oro traida.

Yten. Una mantilla de vaieta de Castilla negra.

Yten. Cinco panuelos de narises de cambray con
puntos.

Yten. Dos medios panitos de cabesa de Bretana
nuebos.

Yten.Una caxa de Panama grandey otra mediana
con sus seraduras vy llabes.

Yten. Una cuja y un pabellon.

Yten. Todos los demas bienesy cosas que quedan
en la casa de mi morada de que de todo se ara
ymbentario por menor.

Yten. Declaro que fui casada y velada segun orden
de la santa madre yglecia catolica romana con
el dicho Pedro Badillo y durante el matrimonio
entrenos no tubimos ningunos hijos declaro lo asi
para que en todo tiempo conste.

Y para cumplir y pagar este mi testamento y las
mandasy legados en el contenidos dejoy nombro
por mis albaseas testamentarias a Pasquala de
Ortega y a Pasquala Chamiso y por tenedora de
bienes a la dicha Pasquala de Ortega a ambas
juntasy a qual quiera de las susodichas insolidum
para que entren en todos ellos y los vendan
en almoneda o fuera della hagan ymbentarios
judicial o extrajudicialmente den cartas de pago
chancelacion finiquito lasto y los demas recaudos
nesezarios con fee de entrega o renunsiacion
della en lo que no fuere ante escrivano que dello
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la de y balgan como dadas por parte lixitima
y parescan ante las justicias y jueses que con
derecho [f.583r] deban y ante ellas hagan vy
presenten pedimentos requerimientos zitaciones
protextaciones juramentos y todo genero de
prueba y ultimamente puedan haser y hagan
todos los demas autos y diligencias judiciales
y extrajudiciales que conbengan y menester
sean dese haser que el poder que se requiere y
es nesesario les doy y otorgo de albaseasgo sin
ninguna limitacion en bastante forma de derecho
y con libre y general administracion.

Y en el remaniente que quedare de todos mis
bienes deudas derechos y acciones cumplido y
pagado este mi testamento dejo y nombro por
mis herederas a las dichas Pasquala de Ortega y
Pasquala Chamiso para que los ayan y hereden
con la bendision de Dios tanto la una como la
otra atento a no tener como no tengo herederos
forsosos asendientes ni desendientes a las
quales ruego y encargo hagan todo el bien que

pudieren por mi alma.

Con lo qual reboco y anulo y doy por ningunos
y de ningun balor ni efeoto [sic: efecto] otros
guales quiera testamentos mandas cobdisilios
poderes [f.583v] para testar y otras ultimas
disposisiones que antes deste aya fecho y
otorgado por escrito o de palabra para que no
balgan ni hagan fee en juicio ni fuera del salvo
este que al presente otorgo el qual quiero que
se guarde cumpla y execute por mi testamento
ultima y final voluntad o en aquella via y forma
gue mas aya lugar en derecho.
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En cuio testimonio se otorgo el presente en esta
dicha ciudad de los Reyes del Peru en catorce
dias del mes de noviembre de mill y seiscientos
y setenta y dos anos y la dicha otorgante a la
qual [testado: yo el presente escribano de su
Majestad] doy fee que conosco y que a lo que
parecia estaba en su buen juicio memoria y
entendimiento natural no firmo porque dixo no
saber firmo lo por ella y a su ruego un testigo
siendo llamados y rogados por testigos el alferes
Alonso de Cordova y Espinosa don Juan Manuel
de Campoverde Juan Antonio de los Rios Ygnacio
Faxardo de Campoverde y Lorenco Ximenes
de Roxas presentes = entre renglones = yo el
presente escribano de su Majestad = bale =

A ruego por testigo, Alonso de Cordoba vy
Espinoza [rubricado]

Ante mi, Nicolas de Ovalle Pizarro, Escribano de
su Majestad [rubricado]

Derechos a noventa maravedies.
Nota al margen derecho:

[f.581r] Yo Nicolas de Ovalle Pizarro Escribano del
Rey nuestro sefor residente en esta corte ciudad
de los Reyes del Perd doy fee y testimonio de
verdad que oy dia de la fecha deste bi de muerta
naturalmente y pasado desta presente vida a
lo cual parecia a Clara Chamiso morena libre
de casta banun viuda de Pedro Vadillo la qual
estaba en la sala de una casa junto al hospital de
la yglecia de senor San Bartolome sin amortajar
con luses ensendias [sic: encendidas] y es la que
hico el testamento de suso a quien conosi en vida
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tratey comuniquey para que dello conste [f.581V]
el pedimento de Pasquala de Ortega y Pasquala
de Chamiso sus albaseas dy el presente en la
ciudad de los Reyes en dies y ocho de noviembre
de mill y seiscientos y setenta y dos anos siendo
testigos el doctor Pedro Jacinto presbitero el
padre predicador fray Felipe Jaramillo de la
orden real de Nuestra Sefiora de las Mercedes y
Miguel de [..] presentes =Y en fee dello lo signo y
firmo en testimonio de verdad. Nicolas de Ovalle
Pizarro, Escribano de su Majestad [rubricado]

Anexo 2.

Testamento de Isabel Angola, morena libre, de
casta banun, viuda de Pedro Vadillo, otorgado en
Lima, 11 de febrero de 1675. AGN. Protocolo 1341,
ff.37v-39v.

[f.37V]

[Al margen derecho: Testamento de Ysabel
Angola]

En el nombre de Dios todo poderoso con cuio
principio todas las cosas tienen buen medio
loable y dichoso fin = Sepan quantos esta
carta de testamento vieren como yo Ysabel de
casta angola negra libre que mis padres ya son
difuntos viuda de Phelipe Folupo estante en esta
ciudad de los Reyes del Peru estando enferma
en la cama de la enfermedad que Dios nuestro
sefor a sido servido de darme creiendo como
creo en el misterio de la santissima trinidad
padre hijo y espiritu santo tres personas distintas
y un solo Dios verdadero y en todo lo demas
quiere y confiesa la santa madre yglecia catolica
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romana debajo de cuia fee y crehencia e vivido
y protexto vivir y morir como catolica y fiel
christiana y deseando poner mi alma en carrera
de salvasion elijo por mi abogada e yntersesora a
la soberana reyna de los angeles la virgen Santa
Maria madre de Dios y sefora nuestra concevida
sin manchani deuda de pecado original y a todos
los santos y santas de la corte del Sielo para
gue yntercedan con su divina Magestad quiera
perdonar mis pecados por el precio ynfinito de
su sangre muerte y pasion quando deste mundo
baya y temiendome de la muerte que es cosa
natural a toda criatura umana otorgo que hagoy
ordeno mi testamento ultima y final voluntad en
la formay manera siguiente =

[Al margen derecho: item]

Primeramente. Encomiendo mi alma [f.38r] a
Dios nuestro sefor que la crio y redimio con
SuU presiosa sangre muerte y pasion y el cuerpo
a la tierra de que fue formado = Y quando su
divina Majestad fuere servido de llebarme desta
presente vida mi cuerpo sea mortaxe con el
avito de seflor San Francisco y que me entierren
en la capilla de Nuestra Senora de la Soledad
fundada en yglecia de sefior San Francisco
desta dicha ciudad y que acompafne mi cuerpo
a la sepultura cruz alta cura y sacristan de la
parroquia y en lo demas tocante al funeral y
entierro lo dexo a eleccion y disposission de
mis [zona perdida: albaceas] a quienes remito la
orden y forma de todo.

Yten. Mando que el dia de mi entierro si fuese
ora de celebrar y sino el siguiente se me diga una
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misa cantada con su vigilia y otra en la mesma
forma el dia de mis onrras y se pague la limosna
de mis bienes =

Yten. Mando que se [zona perdida: digan] por mi
alma quarenta misas [zona perdida: resadas] y se
pague la limosna acostumbrada.

Yten. Mando a las mandas forsosas vy
acostumbradas dos pesos de a ocho reales con

gue las aparto del derecho de mis bienes =

Yten. Mando [zona perdida] a nuestra senora de
la [..] en la santa yglecia [..] ciudad veinte pesos
de a ocho reales.

Yten.Mando a la fabrica de la Santa Rosay yglecia
gue se esta haciendo en esta dicha ciudad dies
pesos de a ocho reales.

[f.38V]

Yten. Mando de limosna para ayuda de rescatar
ninos captivos que estan en tierra de moros un
florin y se pague de mis bienes.

Yten. Declaro que deuda [zona perdida] veinte
y siete pesos de a ocho reales mando [zona
perdida: se le] paguen.

Yten. Declaro por mis bienes los siguientes.

Primeramente. Una negra nombrada Margarita
Angola de mas de setenta afos a la qual [zona
perdida] bien que me a servido despues de mi
[zona perdida: fallecimiento] quiero que [zona
perdida: sea libre] y horra y [zona perdida] le sirva
de titulo para la dicha utilidad.

181



Erik Bustamante-Tupayachi

Yten. Declaro que me deve Joseph Davalo pardo
cien pesos de a ocho reales que le preste para
ayuda de su libertad mando se cobren.

Yten. Declaro que Juan de Mo[zona perdida:
¢xica?] negro me deve cien pesos de a ocho
reales que le preste para ayuda a su libertad
mando se cobren.

Yten. Declaro que Luis de Medina me deve
sesenta pesos que le preste para lo qulzona
perdida] tengo en mi poder un[zona perdida]
de oro con unas ygas y perlas [zona perdida] y
una gargantilla de [.]grana [..] y perlas man]..]
le entreguen las dichas prendas y se cobren [.]
sesenta pesos =

Yten. Declaro por mis bienes todos los que consta
[zona perdida] hallaren en la casa de mi morada
[...] ymbentario por menor =

[Zona perdida: Item] Declaro que fui casada y
velada segun [zona perdida] yglecia con el [zona
perdida: dicho] Phelipe Folupo y durante el dicho
matrimonio no tubimos ningunos hijos declaro
lo asi para que en todo tiempo conste.

Y para cumplir y pagar este mi testamento y las
mandasylegadosen el contenidosdejoy nombro
por mis albaseas testamentarios [f.39r] a Antonia
de Arroio Juana de Arroio negras hermanas y
a Lorensa de AnRasco parda libres mis sobrinas
y por tenedora de bienes a la dicha Antonia de
Arroio a todas juntas y a qual quiera insolidum
para que entren en todos mis bienesy los vendan
y rematen hagan ymbentarios y almonedas
judiciales y extrajudiciales den cartas de pago
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y otros recaudos que conbengan parescan
ante las justicias y jueses que con derecho
puedan y devan y presenten los pedimentos
requerimientos protextaciones
juramentos y otros papeles y recaudos que
pidan y saquen de poder de quien estubieren
y todo genero de prueba y dltimamente aran
todos los demas autos y diligencias judiciales y
extrajudiciales que conbengan que el poder que
se requiere para lo referido les doy en bastante
y cumplida forma de derecho sin limitacion con
libre y general administracion.

zitaciones

Y en el remaniente que quedare de todos mis
bienes deudas derechos y acciones dejo y
nombro por mis herederas a las dichas Antonia
de Arroio Juana de Arroio y a Lorenca de Afasco
mis sobrinas para que los ayan y hereden
[testado: por yguales partes] por la vendicion de
Dios y la mia atento a no tener ni dejar ningunos
herederos forsosos asendientes ni desendientes
a la quales ruego y encargo hagan todo quanto
bien pudieren por mi alma y espero de las
susodichas lo aran como me lo tienen prometido.

Con lo qual reboco y anulo y doy por ningunos
y de ningun balor ni efecto otros quales quiera
testamentos mandas cobdisilios poderes para
testar y otras ultimas disposisiones que antes
[f.39v] deste aya fecho y otorgado por escrito o
de palabra y especialmente el testamento que
oy de la fecha hice ante el presente escribano los
guales quiero que no balgan nihagan fee enjuicio
ni fuera del salvo este que al presente otorgo el
qual quiero que se guarde y cumpla por tal mi
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testamento ultima y final voluntad o en aquella
via y forma que mas aya lugar en derecho.

En cuio testimonio se otorgo el presente en
esta dicha ciudad de los Reyes del Peru en
once de febrero de mill y seiscientos y setenta y
cinco anos y la otorgante a quien yo el presente
escribano de su Majestad doy fee conosco y
gue a lo que parecia estaba en su buen juicio
memoria y entendimiento natural segun las
preguntas y repreguntas que le hize no firmo
porque dixo no saber firmo lo por ella y a su
ruego un testigo siendo llamados y rogados por
testigos Luis de Medina Antonio de Fonseca
Christoval Millan Nicolas Galeano Luis de Saldafa
vy Ygnacio Jacinto de Morales residentes en esta
dicha ciudad presentes = Entre renglones = por
yguales partes = Bale =

Por testigo, Luys de Medina [rubricado]

Ante mi, Nicolas de Ovalle Pizarro, Escribano de
su Majestad [rubricado]

Derechos a noventa maravedies.
Nota al margen derecho:

[f.37Vv] Yo Nicolas de Ovalle Pizarro Escribano del
Rey nuestro sefor vecino desta corte ciudad
de los Reyes del Perd doy fee y testimonio de
verdad que oy dia de |la fecha deste bi de muerta
naturalmente y pasada desta presente vida a lo
cual parecia a Ysabel Angola negra libre la qual
estaba en la casa de su morada tendida sobre
unas esteras sin amortajar a quien conosi en vida
y es la que hizo el testamento de suso y para que
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dello conste de pedimento de Antonia de Arroio
negra criolla libre su albasea tenedora de bienes
y heredera doy el presente en la ciudad [f.38r] de
los Reyes del Peru en dies y seis de febrero de
mill y seiscientos y setenta y cinco aflos siendo
testigos Alonso Ruiz de Vivar, Luis de Medina
y Nicolas Galeano presentes = Y en fee dello lo
signo y firmo = En testimonio de verdad. Nicolas
de Ovalle Pizarro, Escribano de su Majestad
[rubricado]

Anexo 3

Testamento de Pasquala Flores, morena libre,
viuda de Joseph Velasquez. Lima, 1 de abril de
1680. AGN. Protocolo 1165, ff.95r-97r.

[f.95r]

[Al margen derecho: Testamento de Pasquala
Flores]

En el nombre de Dios nuestro senor todo
poderoso amen. Sepan quantos esta carta de
testamento vieren como yo Pasquala Flores,
viuda de Joseph Velasques moradora en esta
ciudad de los Rreyes del Peru de donde soi
natural hija natural de Joseph de Quadros y
de Dominga Flores, morena criolla ambos
difuntos que santa gloria ayan, estando como
estoi enferma en la cama de la enfermedad
gue Dios nuestro sefor a sido servido darme y
en mi entero juicio memoria y entendimiento
natural creyendo como firmemente creo en el
misterio de la sanctissima Trinidad Padre Hijo e
Spiritu Santo tres perssonas distintas y un solo
Dios verdadero y en todo aquello que tiene cree
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y confiessa la santa madre yglesia de Rroma
debaxo de cuya fee y creencia e bivido y protesto
de vibir y morir como fiel y catolica cristiana, y
temiendome de la muerte que es cossa natural a
toda criatura umana e yncierta la ora queriendo
estar con la prevenzion necessaria para quando
llegue quiero hazer mi testamento como lo hago
en la manera siguiente.

Primeramente. Encomiendo mi alma a Dios
nuestro sefor que la crio y rredimio con el precio
ynfinito de su preziosa sangre muerte y pasion
y el cuerpo a la tierra de que formado y quando
la voluntad divina sea de llevarme mi cuerpo
sea enterrado en la yglessia del Monasterio de
las Descalssas de mi gloriosso patriarca y sefor
San Joseph, donde con el favor y ayuda de Dios
tengo yntenssion de yr a acabar mis dias por la
debossion que tengo al glorioso santo y tener
una hija en el y si falleziere antes de conseguir
mi entrada sea mi entierro en la yglessia parte
y lugar que a mis hijas pareziere a cuya eleccion
lo dexo y sea mortaxado en el avito de sefior San
Francisco y que me acompane la crus alta cura
y sacristan de la parroquia y mi entierro sea con
toda umildad sin faustos ni ponpas en atencién a
mi mucha pobreza y se paguen los derechos de
mis bienes.

Yten. Mando a las mandas forzosas vy
acostumbradas [f.95v] quatro rreales a todas ellas

con que las aparto del derecho de mis vienes.

Yten. Declaro que devo a Francisco Delgado
qgue bibe en la calle de la Concepcidn treinta y
dos pessos y dos reales de rresto de un poco de
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Xavon y unas puntas que me bendio mando que
se le paguen de mis bienes.

Declaro que devo a don Martin de Bictoriano
mercader ocho u nueve pesos de rresto de unos
corales que me bendio mando que se le paguen
de mis vienes.

Yten. Declaro que devo a don Martin de Vicuha
veinte y quatro pesos que me presto en reales,
y por mi mucha pobreza no tengo con que
pagarselosy assi le pidoy rruego me los perdone
en atenssion a lo que le e servido y que sirbiera
de que no dexara de pagarselos, y que esto le
consta ser assi verdad.

Yten.Declaroquedevoal padre prior del Convento
de sefor San Agustin del Puerto del Callao seis
pesos de la limosna de otras tantas misas que
dixo por mi intensidn mi padre confesor que
era rreligioso del dicho conbento = Y asimismo
devo otro peso de otra misa al sacristan del dicho
conbento y estos siete pesos rruego y encargo a
mi hixa Mauricia Flores los pague y satisfaga para
el descargo de mi conzienzia.

Declaro que devo a Antonia de la Ascension
vicaria del Monasterio de las Descalsas de sefior
San Joseph veinte y siete pessos poco mas o
menos los que la dicha rreligiosa dijere = Y tiene
en su poder que le di para en quenta dellos una
puerta grande y otra puerta ventana de madera
de rroble ya servidos dos lampas y una barreta y
lo que la susodicha dixere se discontara por ello,
y lo que rrestare encargo a mis hijas que solo
paguen.
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Yten. Declaro que un hombre que era marinero
[lamado Pedro Bernal y aora esta en esta ciudad
y vibe hacia Guadalupe me deve veinte y tres
pesos y seis reales que me los quedo a dever de
los arrendamientos de una casa mia en que vibio
en el Puerto del Callao, mando que se le cobren
para ayuda a pagar lo que devo.

Yten. Declaro que un moco llamado Joseph de
Paz pes-[f.96r]-cador que aora asiste en Chancay
treinta pesos de resto de sesente que me devia
de los arrendamientos de la cassa en que vibio
en el dicho Puerto del Callao mando que mis
hixos hagan la diligenzia de cobrarlos.

Yten. Declaro que yo fui casada segun horden de
la santa madre yglessia de Rroma con el dicho
Joseph Velasques de cuyo matrimonio ubimos
Yy procreamos por nuestra hija lexitima a Ysabel
Flores que oy es rreligiossa donada professa del
dicho Monasterio de senor San Joseph declaro
la por tal mi hija y del dicho mi marido = Por
cuyo fin y muerte gquedaron unas cassas en el
dicho Puerto del Callao en la calle del general
Juan Mexia las quales son y pertenezen a la
dicha Ysabel Flores como bienes heredados del
dicho Joseph Velasques su padre cuyos titulos
tengo en mi poder y yo las e administrado
des[de] que el susodicho fallecié y e acudido con
sus arrendamiento a la dicha mi hija y yo me e
sustentado dellos tanbien por no tener otra
cossa de que poderlo hazer y assi lo declaro para
que conste.

Yten. Declaro que tengo otros dos hijos naturales
gue los ube siendo soltera antes que me cassase
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con el dicho Joseph Velasquez = Nombrados
Mauricia Flores muger lexitima de Juan de Leon
= Y Francisco Flores Pacheco = Y al tiempo y
guando casse a la dicha Mauricia Flores con el
dicho Juan de Leon le di en dote mil pesos de a
ocho reales poco mas o menos los que constaran
por la carta de dote que le otorgo ante Juan
Beltran Luzero escribano real declaro lo para que

conste.

Yten. Declaro que tengo = Un estrado de dos
baras y media de largo y bara y quarta de
ancho = Una caxa de Panama de a tercio = Una
bateguela pequena y otra grande = Un cuxa de
dos cavezeras de madera amarilla y tres sillas
viexas, esta cuxa y sillas mando que luego que
yo fallesca se le de al dicho Francisco Pacheco

Flores mi hizo, al qual no le e dado cossa alguna.

Mas tengo un escafo y una messa pequena =
Y una caxita pequefia de costura y una sarten
y almires, la caxita almires y sarten sea de dar
y entregar a la dicha Ysabel Flores mi hixa a la
qual di el dote para su profesion en el dicho
Monasterio de sefior San Joseph que fueron
quinientos pessos de a ocho reales los quales
eran mios propios de mi buscados y ganados
con mi yndustria y trabajo.

[f.96V]

Yten. Declaro mas dos sayas la una de cristal y
Una mantilla de bayeta de
Dos mantos

la otra de picote =
Castilla azul con puntas negras =
el uno nuevo sin puntas y el otro con puntas ya
servido = Y el manto nuevo lo tengo enpefado
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en ocho pessos mando que mi hija Maurizia lo
saque del dicho empeno de la persona que lo
tiene y sacado que lo aya lo tomey lleve para si.

Mas unos brazaletes de corales, estos los compre
con plata de la dicha Ysabel Flores mi hija mando
gue se le entreguen pagando al dicho don Martin
Bictoriano los ocho u nueve pesos que tengo
declarado le devo de resto dellos.

Declaro que unas higas de coral y oro que
entregue a dofna Manuela Nabarrete para que
los guardase son de la dicha Ysabel Flores mi
hija mando que se le entreguen como suyos,
luego al punto y asimismo un par de sabanas y
almohadas que tanbien son suyas.

Yten. Quiero que al dicho Francisco Pacheco y
Flores mi hijo se le de juntamente con la caxa
y sillas un colchon que al presente tengo en mi
cama.

Es mi voluntad que el manto de puntas servido
guetengodeclaradoseledeluegoqueyofallesca
a dona Juana de Villegas que me a asistido en mi
enfermedad para que se sirba del.

Y para cumplir y pagar este mi testamento
mandas y lo demas en el contenido nombro
por mis albaceas testamentarios al licenciado
Roque de Balcassar presbytero capellan [tarjado:
del] mayor del dicho Monasterio de sefor San
Joseph y a Andres Ruiz maestro carpinterio y
por tenedor de bienes al dicho Andres Ruiz a los
quales ynsolidum doi poder de albazeasgo en
forma para que le usen todo el tiempo necessario
[tarjado: en] aunque sea pasado el que dispone
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el derecho en todos los cassos y cossas a el
tocantes y pertenezientes con libre y general
administracion.

Y cumplido y pagado este testamento en el
rremaniente que quedare de todos mis bienes
deudas derechos y acciones ynstituyo y nonbro
por mis herederos a la dicha Ysabel Flores mi
hija legitima y del dicho Joseph Velasques mi
marido y a Mauricia Flores [f.97r] y Francisco
Flores Pacheco mis hijos naturales para que lo
que assi fuere lo ayan y hereden cada uno lo
que le tocare conforme a derecho trayendo a
guentay particion lo que ubieren llevado y tengo
declarado en este testamento. Y les encargo
tengan paz y hermandad y no disturbios ni
pleytos ni disensiones sino que se lleven bien y
amen como a hermanosy dicha herencia lo ayan
y lleven con la bendission de Dios nuestro sefiory
mia en atenssion a no tener como no tengo otros
herederos forzosos dezendientes ni ascendientes
gue me puedan ni devan heredar.

Y por el presente rrevoco y anulo y doi por
ningunos y de ningun valor ni efecto otros
qualesquier testamentos codissilos poderes
para testar y otras dispusissiones que antes del
aya fecho y otorgado por escrito u de palabra u
en otra forma para que ninguno balga ni haga
fee en juicio ni fuera del salvo este testamento
que aora otorgo que cuanto se guarde y cumpla
como mi ultima voluntad en aquella via y forma
gue aya lugar de derecho que es fecho en esta
dicha ciudad de los Rreyes en primero dia del
mes de abril de mil y seiscientos y ochenta
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afos y la otorgante que yo el escribano doi fee
CONOSCo y que a lo que parezia estava en todo
su acuerdo memoria y entendimiento natural no
firmo porque dijo no saver a su rruego lo firmo
un testigo que lo fueron llamados y rrogados los
licenciados Juan Moreno, don Joseph de Castro
y don Juan de Salas presbyteros y el sargento
Pablo Delgado y Martin Rromero de Yturbisqui.

A ruego i por testigo, Bachiller Juan Moreno
[rubricado]

Ante my, Lazaro Francisco Moscosso, Escribano
de su Majestad [rubricado]

Anexo 4.

Testamento de Juana Barreto, morena libre, viuda
de Alonso Rodriguez, notario publico. Lima, 4 de
julio de 1680. AGN. Protocolo 1344, ff.21v-23r.

[f.21v]

[Al margen derecho: Testamento de Juana
Barreto]

En el nombre de Dios todo poderoso con cuio
principio todas las cosas tienen buen medio
loable y dichoso fin = Sepan quantos esta carta
de testamento vieren como yo Juan Barreto
morena libre moradora en esta ciudad de los
Reyes del Peru y natural della hija lexitima de
Bartolome Barreto y de Ysabel Jolofa difuntos
viuda de Alonso Rodriguez notario publico que
fue deste arcobispado, estando enferma en la
cama de la enfermedad que Dios nuestro senor
a sido servido de darme creiendo como creo en
el misterio de la santissima trinidad padre hijo y
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espiritu santo tres personas distintas y un solo
Dios verdadero y en todo lo demas que cre [sic:
cree] y confiesa la santa madre yglecia catolica
romana debajo de cuia fee y crehencia e vivido
y protexto vivir y morir como catolica y fiel
christiana, y deseando poner mi alma en carrera
de salvacion elijo por mi abogada e yntersesora a
la soberana reyna de los angeles la virgen Santa
Maria madre de Dios y sefora nuestra concevida
sin pecado original y a todos los santos y santas
de la corte del Sielo para que yntersedan con su
divina Majestad quiera perdonar mis pecados por
el presio ynfinito de su sangre muerte y pasion
guando deste mundo baya [f.22r] y temiendome
de la muerte que es cosa natural a toda criatura
umana otorgo que hago y ordeno mi testamento
ultima y final voluntad en la forma y manera
siguiente.

Primeramente. Encomiendo mi alma a Dios
nuestroseforquelacrioyredimioconsu presiosa
sangre muerte y pasion y el cuerpo a la tierra de
que fue formado y quando su divina Magestad
fuere servido de llebarme desta presente vida
mi cuerpo sea mortaje con el avito de sefior San
Francisco y que me entierren en la yglecia de la
parte y lugar que le pareciere a mis albaseas y
en lo demas tocante al funeral misasy entierro lo
dejo asu elecciony ruegoy encargo a los seflores
curas me entierren de limosna atento a quedar
como quedo sumamente pobre.

Yten. Mando a las mandas forsosas vy

acostumbradas quatro reales con que las aparto
del derecho de mis bienes =
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Yten. Declaroque no me acuerdodeveraninguna
pesos algunos ni tampoco me deven =

Yten. Declaro que fui casada y velada segun
orden de la santa yglecia catolica romana con el
dicho Alonso Rodriguez y durante el matrimonio
entrenos tubimos y procreamos por nuestros
hijos a Alonso Rodriguez Maria Rodriguez
Bernardo Rodriguez y Juan Rodriguez declaro
los por mis hijos lexitimos y del dicho mi marido.

Y para cumplir y pagar este mi testamento
[f.22v] mandas y legados en el contenidos dejo
y nombro por mi albasea y tenedor de bienes al
dicho Alonso Rodriguez mi hijo para que entre
en todos ellos y los venda y remate en almoneda
publica della haga
judiciales y extrajudiciales de cartas de pago
y otros recaudos paresca ante las justicias y
jueses que con derecho pueda y deva y haga y
presente pedimentos requerimientos zitaciones
protextaciones juramentos y otros ynstrumentos
y recaudos que piday saque de poder de quienes
tubieren y todo genero de prueba y ultimamente
hara todos los demas autos y diligencias
judiciales y extrajudiciales que conbengan que
el poder que se rrequiere de albaseasgo le doy
sin limitacion en bastante forma de derecho y
relebacion en devida forma.

o fuera ymbentarios

Y en el remaniente que quedare de todos mis
bienes deudas derechos y acciones dejo vy
nombro por mis herederos a los dicho Alonso
Rodriguez Maria Rodriguez Bernardo Rodriguez
y Juan Rodriguez mis hijos lexitimos y del dicho
mi mario [sic: marido] para que los ayan [f.23r] y
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hereden con la bendision de Dios y la mia por
yguales partes.

Con lo qual reboco y anulo y doy por ningunos
y de ningun valor ni efecto otros quales quiera
testamentos mandas cobdisilios poderes para
testar y otras ultimas disposisiones que antes
deste aya fecho y otorgado por escrito o de
palabra para que no balgan ni hagan fee en juicio
ni fuera del salvo este que al presente otorgo el
qual quiero y se guarde cumpla y execute por mi
testamento ultima y final voluntad o en aquella
via y forma que mas aya lugar en derecho =
Ques es fecha en esta dicha ciudad de los Reyes
del Peru en quatro de julio de mill y seissientos
y ochenta anos y la dicha otorgante a quien yo
el presente escrivano de su Magestad [tarjado:
crivano de su Majestad] doy fee conosco no
firmo porgue dixo no saber firmo lo porellayasu
ruego un testigoy que a lo que parecia estaba en
su buen juicio memoria y entendimiento natural
siendo testigos Manuel Sans Locano el ayudante
Juan Nifo de las Quentas Pedro Fernandez de
Escobar Pedro Diaz de Salinasy el ayudante Juan
de Rabaneda presentes = testado = crivano de su
Majestad = no bale =

A ruego y por testigo = Manuel Sanz Lozano

[rubricado]

Ante mi, Nicolas de Ovalle Pizarro, Escribano de
su Majestad [rubricado]

Derechos a noventa maravedies.
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Nota al margen derecho:

[f.21v] Yo Nicolas de Ovalle Pizarro Escribano del
Rey nuestro sefor vecino desta corte ciudad
de los Reyes del Peru doy fee y testimonio de
verdad que oy dia de la fecha deste vi de muerta
naturalmente y pasada desta presente vida a lo
gue parecia a Juana Barreto la qual estaba sin
amortajar en la sala de la casa de su morada que
es en el barrio de la Barranca a quien conosi en
vida y es la mesma que otorgo el testamento de
suso y para que dello conste de pedimento de
Alonso Rodriguez su hijo su albasea y tenedor de
bienes y uno de sus herederos doy el presente
en esta [f.22r] dicha ciudad en siete de julio de
mill y seissientos y ochenta anos siendo testigos
el aiudante Juan Velasques Juan de Gusmany el
bachiller don Reymundo de Mendoza presentes
=Y en fee dello lo signo y firmo en testimonio de
verdad. Nicolas de Ovalle Pizarro, Escribano de su
Majestad [rubricado]
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LA AGONIA DE LA DEMOCRACIA
PERUANA EN EL BICENTENARIO

Analisis comparativo de los discursos ascenso de
Merino y Vizcarra durante la crisis de 2020

Alvaro T. Collao Tamayo

Resumen

Elpresentetrabajoesunaaproximacionqueintentauna
interpretacion de la situacion de 2020, principalmente
desde el discurso de los dos controversiales
exmandatarios del Perud: Martin Vizcarra y Manuel
Merino, utilizando el método comparativo-historico,
desde la Ciencia Politica, tomando como fuentes
las mas recientes investigaciones y estadisticas, asi
como los hechos historicos mas similares del siglo XX
y XXI. Pretendemos describir, explicar y prescribir los
discursos de ambos en el momento de ascenso al sillon
presidencial. Resultando que el discurso institucional
politico inclusivo es tenue en uno mMientras gque en
el otro es nulo; sin embargo, ambos comparten la

institucionalidad econdmica extractiva.

Palabras clave

comparacion, marco ético fujimorista, institucio-

nes inclusivas y extractivas, bicentenario.

Abstract

The present work is an approximation that tries
an interpretation of the situation of 2020, mainly
from the speech of the two controversial ex-
presidents of Peru: Martin Vizcarra and Manuel
Merino, using the comparative-historical method,
from Political Science, taking as sources the most
recent investigations and statistics, as well as the
most similar historical facts of the 20th and 21st
centuries. We intend to describe, explain and
prescribe the speeches of both at the time of
their ascent to the presidential chair. Resulting
that the inclusive political institutional discourse
is tenuous in one while in the other it is null;
however, both share the extractive economic
institutional framework.

Keywords

comparison, Fujimori ethical framework, inclusi-

ve and extractive institutions, bicentennial.
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Introduccion

El presente articulo busca analizar los aconte-
cimientos recientes en la democracia peruana,
desde la Ciencia Politica y la Historia, para poder
dar luz a un entendimiento real y poder ubicar al
lector cualquiera sea su especialidad.

Paraestatarea me propongo usar principalmente
autorescomo Sartori,Acemogluy Robinson,entre
otros. Se puede identificar dos fuerzas politicas
ad portas del Bicentenario: una continuista,
tanto en lo econdmico como en lo politico, y otra
de recambio solo en lo politico, principalmente.
Esto porque los grupos de poder

divididos. Siguiendo a Acemoglu y Robinson, las

estan

instituciones pueden llegar a ser determinantesy
el discurso que se ha seleccionado de los actores
son mMas que representativos, pues inauguran
un proceso politico, uno de dos anos y otro de
5 dias. Uno con productos y el otro fallido desde
sus origenes.

Es necesario decir también que la actual crisis
politica del Peru inicié en 2016, tras la derrota
de Fuerza Popular y con la victoria pirrica
de Peruanos Por el Kambio. Se inicié asi una
oposicion férrea desde el legislativo contra el
ejecutivo, de la cual no hemos logrados salir aun
hoy, en 2023. Se podria comparar el discurso de
2016, pero se busco delimitar a los exmandatarios
gue asumieron en periodos de crisis y en el
contexto del bicentenario y la pandemia.

La importancia de este trabajo radica en la
necesidad de teorizar sobre los hechos recientes.
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Se busca concluir y hacer prescripciones para,
de esta manera, contribuir a un relato mMmas
democratico y menos desencantado de
realidad. Ademadas, los bicentenarios deben
ser considerados momentos de
y refundacién, o relanzamiento de nuestra
direccion como pais;
pandémica nos da el mejor marco para explicar
hechos tan complejos que el lector no llegaria a
replantearse en un escenario sin pandemia.

la

reflexion

asi también, la crisis

Por tanto, este articulo es un gjercicio académico-
democratico y no una verdad dltima y acabada.

El trabajo se divide de la siguiente manera:
en el apartado segundo esta el
metodoldgico y las preguntas recurrentes que
suelen presentarse al
la comparacion. En el tercer apartado esta la
descripcién de los discursos usando el conteo
de palabras y su representacién para graficar el
mensaje de |los actores. Asi también se muestra
el desempeno de legitimidad de los actores que
encarnan la representaciéon de sus instituciones.

sustento

momento de realizar

En el cuarto apartado se busca explicar y dar
respuesta al porqué de estas similitudes vy
diferenciasencuadrosygraficosque ejemplifican
la institucionalidad de ambos actores, mostrando
las conclusiones de las evidencias recopiladas y
analizadas.

En el apartado quinto se prescribe cual es el
riesgo de la democracia actualmente en el Peru.
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Discusion con autores. Método compa-
rativo

Debemos recordar a Aristételes en su obra La
Politica, pues alli se incluye un analisis compa-
rativo de diferentes constituciones y regimenes
politicos de su tiempo. También encontramos
este tipo de analisis en los precursores de las
ciencias sociales como Maquiavelo, Tocqueville,
Marx o Max Weber. Esto lo sefalan Ivan Llamaza-
res y Miguel Paradela Lépez:

Practicamente desde sus origenes, el
estudio de la vida politica ha ido vinculado
a la comparacién. Ejemplo de ello es
la obra de Aristételes, La Politica, que
incluye analisis comparativos de diferentes
constituciones y regimenes politicos de su
tiempo (2017:17).

La comparacion, segun Przeworski, no consiste
en comparaciones, sino en explicaciones. Sinem-
bargo, Sartori sefala que la verdadera razén que
nos obliga a comparar seriamente es el control.
Entonces, comparamos para situar, para apren-
der de las experiencias de los otros, para explicar
mejor. La razén que nos obliga a comparar es el
control. Para saber si algo es falso o verdadero,
debemos mirar en otros sitios. Y para el caso
nuestro los discursos de dos presidentes que han
sido cuestionadosy que reflejan no un bipartidis-
mo como la democracia americana, sino fuerzas
politicas opuestas. Recordemos que la democra-
cia en el Peru es una democracia sin partidos, tal
como han senalado Tanaka y Levitsky.
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Asimismo, Sartori afirma que existen dos formas
de comparacién: la implicita y explicita. La
primera es un tema pendiente e inconsciente.
La segunda posee un control mas fuerte porque
posee un asidero en comparaciones explicitas
y sistematicas. Para el presente trabajo, de lo
que se trata es de una comparacion explicita y
sistematica.

Hablar de un método comparativo se justifica en
especializacion del método cientifico, tal y como
lo senala Sartori:

Pues sobre este punto la respuesta es
gue el método comparativo se justifica y
desarrolla como una especializacion del
método cientifico (cientifico-empirico o
cientifico-l6gico) en general (1994 34).

Y continuard Sartori indicando que el control
es un fendmeno decreciente en las que aduce
cuatro “fuerzas de control™

Conservo firmemente la opinidn de que
“las ciencias del hombre se valen de cuatro
Siguiendo un
orden de “fuerzas de control” decreciente.
Son:1) el método experimental, 2) el método
estadistico, 3) el método comparado, y 4) el
método histdrico” (1971: 8-13).

técnicas de verificacion.

Por tanto, si se habla de control, pero es parte de
un conjunto mas grande o simplemente diremos
de uno de los factores o directrices de lo que
llaman fuerzas de control.
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A la pregunta ;qué es comparable?

Podria parecer exagerado comparar a dos
expresidentes tan disimiles, que generaron
tanta aprobacion y tanto repudio. Entonces,
para esto recurrimos a la teoria en la que se
pregunta ;qué es comparable? Surgen asi
otras preguntas: ;seran comparables las peras
y las manzanas o las piedras y los avestruces?
Sartori senala entonces que aun si algo no es
comparable, debemos compararlo para saber si
son incomparables. Para el caso de manzanas
y peras, entendemos que son comparables,
pero respecto a una propiedad: ser comestibles.
En cambio, no son comparables respecto de
su forma. En principio, entonces, la pregunta
siempre se debe formular asi: ;comparable
(bastante similar) respecto de qué propiedades
o caracteristicas, y no comparables (demasiado
distinto) respecto de qué otras propiedades o
caracteristicas? (Sartori, 1994: 35).

Sobre la clasificacion

¢Cémo podriamos clasificar los discursos? Con
comparaciones de evidencia representativa.
Esto nos permitird, ademas de una descripciéon
ordenada, hallar similitudes y diferencias. Esto se
ha producido al elegir dos discursos de ascenso,
en los cuales dos fuerzas desorganizadas vy
fragmentadas, despegan. Ambos casos en
momentos criticos. Por eso, al pretender
clasificarlos como coyunturas representativas,
encontramos la posibilidad de poder clasificarlos.
Asimismo, clasificar es ordenar un universo en
clases que son mutuamente excluyentes; por
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lo tanto, clasificar es establecer similitudes y
diferencias (Sartori, 1994: 36).

Por qué dos discursos

La teoria indica que a menor sea el numero de
clases, mayor sera la variacién. Esto es, segun
Sartori, que la regla maxima de la comparacion
es: mientras menor es el nimero de las clases,
mayor sera la variacion (disimilitud) intra-clase.
A la inversa, mientras mayor es el niumero de
las clases, menor es su variacion interna (Sartori,
1994: 36). Asimismo, para nuestro caso aplica la
primera condicion de dicha regla.

Sobre lo esencial en la comparacion

Segun Sartori, en una comparacion es correcto
comparar preguntando lo esencial. Esto quiere
decir que lo esencial no es preguntar qué es
comparable, sino qué es comparable y en qué
aspecto.

Las categorias que nos interesa encon-
trar

El ideal en una comparacion, seflala Sartori,
es encontrar entidades similares en todas las
variables, excepto en aquella variable que nos
interesa investigar (Sartori, 1994: 40). Lo que se
buscaba encontrar o sefalar son las categorias
de instituciones extractivas o instituciones
inclusivas. Las instituciones pueden ser
econdmicas o politicas. Asi lo han declarado
Daron Acemoglu y James Robinson en Por qué
fracasan los paises. Esto se explica graficamente
en la tabla .
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Tabla1

Tabla de comparacion entre instituciones economicas extractivas e inclusivas

EXTRACTIVAS

INCLUSIVAS

Sin iniciativa empresarial.

Facilita las iniciativas empresariales.

Escasa produccion cientifica.

Creatividad.

Se busca legitimar el régimen.

Educacion adecuada con incentivos para el esfuerzo.

Dificultad para crear empresas.

Trabajo cualificado.

Actividades econdmicas ilegales.

Cuenta con acceso al mercado.

IMmpuestos con pocos incentivos.

Fomenta la participacion de la gran mayoria de personas en activi-
dades econdmicas que aprovechan mejor su talento y sus habilida-
des.

Latinoameérica no tuvo propiedades pues sufrid la existencia
de la mita, la encomienda o el repartimiento mercantil. Existid
luego propiedad para los espanoles, pero la propiedad para los
indigenas fue muy insegura.

Instituciones que ofrecen seguridad a la propiedad privada. Esto es
fundamental, pues quienes posean dicha propiedad podran invertir
y aumentar la productividad.

Las amplias mayorias no toman decisiones econémicas, sino
estan sujetos a la coaccion.

SVOIWONODJ3 SINOIDNLILSNI

Instituciones bancarias con facilidades de acceso al crédito para
todos.

Las instituciones econdmicas extractivas son opuestas a las
inclusivas. Son extractivas porgque tienen como objeto extraer
rentasy riquezas de un subconjunto de la sociedad para bene-
ficiar a un subconjunto distinto.

Servicios puUblicos que garanticen iguales condiciones.

Fomentan el aumento de la productividad y la prosperidad econémica.

Instituciones juridicas imparciales.

Nota: Se busca definir y diferenciar las categorias: instituciones economicas extractivas e inclusivas.

Si ya sabemos que las instituciones son
importantes e implican o condicionan el futuro
de las sociedades, en la tabla 1 se muestra como
las instituciones econdmicas extractivistas son
de escasa productividad, utilizan la coaccién, no
ofrecen incentivos y se encuentran relacionadas

con la ilegalidad; mientras que las instituciones
econdmicas inclusivas incentivan la creatividad,
brindan facilidades a empresas, poseen servicios
publicos en igualdad de condiciones y fomentan
la productividad y prosperidad.

1%
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La tabla 2 explica que las instituciones politicas
extractivas construyen un poder politico ilimitado
y restrictivo con otros ajenos a é€l, se prescinde
de instituciones democraticas, es cuando una
élite busca concentrar el poder; mientras que las
instituciones politicas inclusivas, buscan crear
instituciones que eviten a élites extractivistas, para
ello fomentan reglas claras y se busca la pluralidad.
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Ahora bien, noétese que dichas categorias
correspondientes a Acemoglu
y Robinson, las han aplicado a lo largo de
toda la historia y a manera de un analisis
predominantemente  cualitativo, que se

compagina con el fin del presente articulo.

los autores

Tabla 2

Tabla de comparacién entre instituciones politicas extractivas e inclusivas

EXTRACTIVAS

INCLUSIVAS

Instituciones politicas extractivas son
aquellas cuando el poder resulta restrictivo
e ilimitado. Por ejemplo, las monarquias
absolutistas.

En la América latina colonial, estas estable-
cieron instituciones econémicas extractivis-
tas. Asi logrardn enriquecerse y aumentar su
poder a costa de la sociedad.

Se entiende que la politica es el proceso mediante el cual una sociedad elige las
reglas que la gobernaran. En las instituciones politicas inclusivas, se reparte el poder
ampliamente en la sociedad y lo limitan pues son pluralistas. En vez de entregarle
todo el poder a un individuo o a un pequefio grupo, el poder politico reside en una
amplia coalicion o pluralidad de grupos.

Durante los conflictos el ganador dependera
de la distribucion del poder politico en la
sociedad.

La politica acompana a las instituciones por la sencilla razén, que habra elites que
buscaran establecer relaciones extractivas.

El grupo ganador es el que puede conseguir
mas apoyo, obtener recursos adicionales y
formar alianzas mas efectivas y no institucio-
nes democraticas.

Las instituciones politicas son determinantes del resultado de este juego de poder.
Las instituciones politicas estipulan quién tiene el poder en la sociedad y para qué
fines puede utilizarse.

p

Las instituciones politicas extractivas con-
centran el poder en manos de una élite redu-
ciday fijan los pocos Iimites al ejercicio de su
poder. Las instituciones econémicas a me-
nudo estan estructuradas por esta élite para
extraer recursos del resto de la sociedad.

SVOIILITOd S3INOIDNLILSNI

Para los casos de EEUU y Corea del Sur que poseen instituciones econémicas inclu-
sivas, no basta esto ni que posean instituciones politicas inclusivas, sino también en
sus estados poderosos y suficientemente centralizados. Sino habria que ver a Somalia
cuyo poder estd ampliamente repartido, pero no existe autoridad real que pueda
controlar o sancionar a alguien. Esta distribucién de poder no conduce a instituciones
inclusivas sino al caos. El estado somali no cuenta con ningun tipo de centralizacion
politica o estatal, y es incapaz de imponer siquiera un minimo

nivel de ley y orden para dar apoyo a la actividad econdmica, el comercio o la seguri-
dad bésica de sus ciudadanos.

Cuando el Estado no logra practicamente ninguna centralizacion politica,
La sociedad, tarde o temprano, llega al caos, como en el caso de Somalia.
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Se concluye: que existe una sinergia entre las
instituciones econémicas y politicas. Por tan-
to, las instituciones econémicas extractivas
acompafan de forma natural a las institu-
ciones politicas extractivas. De hecho, deben
depender inherentemente de las institucio-
nes politicas extractivas para supervivencia.

Denominaremos instituciones politicas inclusivas aquellas que estan suficientemen-
te centralizadas y que son pluralistas. Cuando falle alguna de estas condiciones, nos
referiremos a ellas como

instituciones politicas extractivas.

Concluye: Las instituciones politicas inclusivas, que confieren el poder ampliamente,
tenderian a eliminar las instituciones econémicas que expropian los recursos de la
mayoria, levantan barreras de entrada y suprimen el funcionamiento de mercados
gue solamente benefician a un numero

reducido de personas.

Nota: Se busca definir y diferenciar las categorias: instituciones politicas extractivas e inclusivas.

Comparacion y la historia

Se dice que el especialista debera elegir entre
el enfoque histérico o comparado, pero nunca
ignorar el otro. Eso es lo se pretende en el
presente trabajo. Buscar la historia en el analisis.
Asi también lo formulé Lipset, citado en Sartori:

El analista de la sociedad debe elegir entre un
enfoque primariamente histérico o primariamente
comparado (..) pero no puede ignorar el otro. Sin
el examen de diferentes paises es imposible saber
en qué medida un factor dado posea el efecto
gue se le atribuye en un solo pais (1994: 44).

Asi también cabe recordar a Mahoney, citado
y  Miguel Lopez:
la Ciencia Politica contemporanea
gue empezaremos a encontrar ejemplos de

en Llamazares Paradela

serd con

disenos sistematicos y formalizados de estudios
comparativos. Destacando asi multiples estudios
de tipo histéricos sobre los determinantes de los
regimenes politicos y de los cambios del régimen
(2017: 28).

Propoésitos y orden del trabajo:

Entonces, sintetizando se podria decir que
hay tres propdsitos al comparar en las ciencias
sociales: (1) describir cdbmo son las cosas, (2)
explicar por qué son asi y no de otro modo, y (3)
argumentar como deberian ser las cosas.

La comparacién objetiva

Esta es una técnica mas cuantitativa y presenta
influencia de las matematicas o la estadistica.
Para nuestro caso usaremos el contador de

palabras de los discursos.
La comparacion unida a los valores

Este se encuentra mas ligado a lo cualitativo. Estd
orientado a mostrar cbmo deberian ser las cosas.
Asimismo, presenta influencia de la sociologia
o la filosofia. Esto se realizard al final, cuando
hagamos la prospeccion sobre la comparacion.
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Aclaracion sobre los discursos

No menos importante, pero de necesaria
aclaracion, es la relevancia de los discursos en
las Ultimas décadas. Asi lo confirma Rispolo:
“Los trabajos sobre analisis de discursos han
proliferado a lo largo de todo el continente (..,
se ha tornado en los Ultimos tiempos en un
interesante objeto de analisis para diversos
autores académicos” (2020: 99). Asi, la autora
reine a otras figuras que van en esa misma
direccion, como Amado y Amadeo, Fernandez

Pedemonte, Montero y Vincent, Riorda y Elizalde.
Descripciéon y comparacion

Podemos comparar la juramentacién de
Vizcarra y Merino. Hay particularidades, por
ejemplo, Vizcarra es mas protocolar mientras
gue Merino jura colocando su mano sobre la
biblia en todo momento, y con un brazalete que
tiene una cruz,y sefiala: “reconoceré respetando
la libertad de culto, la importancia de la iglesia
catodlica y la formacion cultural y moral de todos
los peruanos, muchas gracias”. Este elemento
nos advierte de un conservadurismo marcado.
A esto hay que anadirle los grupos que lo han
rodeado y la actuacién que tuvo un corte muy
tradicional y del siglo XIX. Ahora veamos a cada

actor y sus discursos.
Martin Vizcarra Cornejo

En 2018, el hoy exmandatario Pedro Pablo
Kuczynski, quien debia cumplir el periodo de
gobierno 2016-2021, enfrentd una vacancia y
posterior renuncia debido a dos razones: los
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actos de corrupcion y el obstruccionismo del
parlamento. El que asumiria el mandato seria
finalmente,luegodevariosmomentosdetension,
el primer vicepresidente Martin Vizcarra Cornejo,
un Mogueguano con estudios en ingenieria civil
que regresd de Canada, donde habia dejado sus
funciones de embajador politico. Al llegar a Lima
ofrecié un discurso de asuncién, el 23 de marzo
de 2018, que presentamos bajo la técnica de
analisis de nube de palabras. Ver tabla 3.

Comparando los discursos mediante la
nube

Tal y como podemos apreciar, las palabras que
mas destacan son todos, peruanos, huestro, pais,
mads, quiero, futuro. En Vizcarra es mas notoria
la palabra Peru y peruanos que en Merino. Asi
también institucional y futuro. Esto, en cierto
modo, se podria encontrar en lo que fue al inicio
de su mandato.

El mandato del presidente Vizcarra durd dos
afos. En esto destacamos caracteristicas que
serdn objeto de nuestra comparacion.

En primer lugar, se consiguidé una gran sintonia
con la ciudadania. Esto también es mencionado
por Martin Riepl:

La mas reciente encuesta de opinion
publica, desarrollada a nivel nacional por
la empresa lpsos, reflejd que la gestion
de acababa de caer apenas era apoyada
por el 17% de la poblacidon, mientras que
el Congreso raspaba el 14%. El estudio
también tenia otro dato revelador: ocho
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de cada diez peruanos no tenian idea de un lienzo en blanco sobre el que los
como se llamaba el primer vicepresidente ciudadanos estaban ansiosos por dibujar
de la Republica. La expectativa por Vizcarra al estadista honesto que creian merecer
era, en realidad, un intento angustiado de (2019:13).

aferrarse al beneficio de la duda. En un pais ) B )
Asi también lo presentara lpsos, para octubre de

2020 (ver Fig. $), donde se observa la constante
aprobacion del ahora exmandatario.

en donde todos los expresidentes vivos
estaban hundidos en sentencias o procesos
por corrupcidon, el primer vicepresidente,
pese a tener sus cuestionamientos, parecia

Figura $
(Aprueba o desaprueba la gestion del Presidente de la Republica Martin Vizcarra? (%)
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Nota: Encuesta Nacional Urbana, realizada el 12 de setiemlbre de 2020 por IPSOS.

Asimismo, Martin Riepl, sefald, antes de los mas al Congreso para quebrar a la principal
recientes escandalos del Vacunagate: fuerza opositoray puso en marcha cambios
profundos en el sistema de justicia que
trascenderan su gestion y probablemente
se conviertan su principal legado (2019: 16).

:Quién es Martin Vizcarra?, resulta una
pregunta tan urgente como contradictoria
pues, a pesar de la parquedad del politico,
durantesusprimerosdocemesesdegestion Para Riepl y muchos peruanos Vizcarra era el
se convirtié en el jefe de Estado peruano mas popular en los que va del siglo XXI.

mas popular del siglo XXI, promovidé una

. L . Estoya nosera asien 2022.
amplia reforma constitucional, se enfrentd
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Manuel Merino de Lama

Por otro lado, Manuel Merino de Lama, presidente
del congreso, luego presidente de la republica
por 5 dias, icomo y por qué llegd al sillon
presidencial? Del porqué nos encargaremos mas
adelante, por ahora responderemos al como.

Luego de dos intentos de vacancia presidencial
en contra de Martin Vizcarra, buscaron lograr lo
conseguido con Pedro Pablo Kuczynski. Luego
que el congreso habia fracasado en vacar a
Vizcarrayllegarincluso ajuramentar fallidamente
a la segunda vicepresidenta, Mercedes Araoz,
terminé consiguiendo su cometido al vacar a
Vizcarra por “incapacidad moral” debido a las
acusaciones de corrupcion.

Manuel Merino de Lama, practicamente un
sexagenario, nacido en Tumbes, con estudios
en agronomia en
de Tumbes. Segun la biografia del mismo
Congreso que represento, dice:

la Universidad Nacional

En 1983 se inicia como comerciante de
platano, uva y también en la ganaderia,
actividades que por tradiciéon
familiares (..) es comerciante, agricultor,
productor de arroz, soya, frijol y platano;
integrante del Fondo Ganadero de
(FONGAN), siempre se ha
identificado con los trabajadores, con los
mas necesitados, con Tumbes su tierra
heroica e inmaculada.

le son

Tumbes

Utilizamos la técnica de analisis de nube de
palabras al discurso dado el 10 de noviembre del
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2020, al ascender a la presidencia, y obtuvimos el
siguiente resultado: ver la tabla 3.

Comparando los discursos mediante la
nube

En este se evidencia que no hay alguna gran
notoriedad, pues las palabras que se divisan
son: apoyo, todos, nuestro, pais, peruanos.
Pero definitivamente no hay una palabra que
logre resaltar si lo comparamos con la nube de
palabras de Vizcarra. Efectivamente, el discurso
no es su fuerte.

Por otro lado, la aprobacién de Merino de Lama
es sumamente cuestionable, debido a que solo
cuenta con 5,271 votos'.

Incluso la aprobacion de su gestion como
presidente del congreso es bastante llamativa,
con desaprobacion

apreciamos en la Figura 1y Figura 2.

una marcada como

1 https://www.congreso.gob.pe/congresistas2°6/ManuelMe-
rino/
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Figural
¢Diria usted que aprueba o desaprueba al Congreso de la Republica? (%)
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Figura 2
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=+=Aprucha  =—e=Desaprusba

100
20 72
60 = - 4__________—————"‘—_—.

40
a0 o 38 —\\_*_‘
19

0
Jul Ago Sel
20 20 20
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201



Alvaro Collao Tamayo Ayrampu, 2023 | (2): 191-212

Tabla 3

Nube de palabras de los discursos de asuncion al mando en momento de crisis de Vizcarra en 2018
Y Merino en 2020.

Alberto Vizcarra Cornejo Manuel Merino de Lama

23 marzo 2018 10 noviembre 2020
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Explicacion

La aparicion de dos fuerzas politicas contrarias
en visperas del bicentenario, son de notar.
Por un lado, tenemos a Martin Vizcarra, quien
no cuestiona en su discurso las instituciones
econdmicas extractivas; sin embargo,
encontramos que hay cierta intencionalidad de
reformar aspectos politicos. Esto es bastante
timido; sin embargo, al compararlo con la fuerza
politica que representa Merino, quien encarna a
un desprestigiado congreso, es bastante notoria
y destacable la intencionalidad de Vizcarra. Esto,
gue se puede notar en su discurso, terminaria
materializandose con el planteamiento de la
Comision de Alto Nivel para la Reforma Politica

(CANRP).

Por tanto, la fuerza que personifica el congreso,
por medio de Merino, no cuenta con un gran
respaldo (ver Figura 8). La desafeccion politica va
en aumento hacia el bicentenario. El ausentismo
las elecciones
congresales estan creciendo: 21.34% (2006),
24,99% (2011), 28%,55% (2016) y 29,28% (2020). (Ver
Figura 3, elaborada por Martin Hidalgo, 2020:)

y los votos en blanco para
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Figura 3

Desafeccion politica (ausentismo + votos en blanco en las elecciones congresales 2000 — 2020)

Nivel de desafeccion politica en la

elecciones congresales del 2000-2020
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También si vemos el ausentismo registrado en los procesos electorales congresales, estos arrojan:
11,34% (2006), 16,28% (2011), 18,12% (2016), 25,93% (2020). Asi se observa en la Figura 4, elaborado
también por Martin Hidalgo, 2020:

Figura 4

Ausentismo en las elecciones congresales 2000-2020

Nivel de ausentismo en las elecciones
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En esta linea explicativa también advertimos
gue Merino es el resultado de un congreso
desprestigiado, donde la institucionalidad esta
hecha a la medida de los intereses econémicos
gue representan. Es decir, una institucion politica
extractiva y nada inclusiva. Para afirmar esto nos
apoyamos otra vez en Hidalgo:

Ayrampu, 2023 | (2): 191-212

de electores habiles, algo que ya se habia
mostrado en el Congreso anterior elegido
en el 2016 y disuelto en el 2019. En los
cuatro quinquenios anteriores, al menos
los parlamentarios podian decir que
representaban a la mitad del pais. (2020:
20)

Las cifras arrojan que el Congreso 2020- Estotambién se puede evidenciar en el siguiente
2021 es el menos representativo de los cuadro (ver tabla 4y Figura 5).

dltimos 20 anos. La suma de sus votos
validos representa a menos de la mitad

Tabla 4

Nivel de representacion de los partidos politicos elegidos para el Congreso de la Republica (2000-
2020) en funcion de votos vadlidos:

Partidos que lograron Porcentaje de representacion
Proceso . o :
clectoral Electores habiles curules (pasaron la (suma de votos validos de partidos
valla electoral) que lograron curules)

2000 14 567 468 10 68.20%

2001 14 868 435 il 61.15%

2006 16 494 906 7 55.65%

201 19949 915 5 48.71%

2016 22902 954 6 48.71%

2020 24799 384 9 40.98%

Figura 5

Es decir, el porcentaje de representacion en vez de subir, tiende a bajar.

Comparacion de discursos

Discurso de Merino

Utilizando la herramienta de analisis cualitativo encontramos tépicos que hemos codificado de
AtlasTi, el discurso de Manuel Merino seria lasiguiente manera en la tabla 5.

nuestra unidad hermenéutica, y en esta
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Tabla 5

Topicos hallados en el discurso de Merino.

Discurso de Merino (tépicos)

—

Bicentenario

Educacion y seguridad ciudadana

Representaciéon

Apela a las Fuerzas Armadas

Eleccionesy transicion

Corrupciéon y transparencia

Apela al pasado de Accion Popular

Reactivacion econdmica y empleo

O O N o U N W N

Unidad nacional y lucha contra la corrupciéon

10 Salud

n Descentralizacion

Discurso de Vizcarra
Utilizando también la herramienta de analisis Atlas.Ti, encontramos los siguientes tépicos.
Tabla 6

Topicos hallados en el discurso de Vizcarra.

Discurso de Vizcarra (topicos)

1 Bicentenario

Institucionalidad

Apelacion a la historia-héroe

Crecimiento credibilidad y estabilidad

Estabilidad institucional

2
3
4 Desarrollo calidad de vida y educacion
5
6
7

Anticorrupciéon

8 Unidad

En el discurso de Merino (tabla 5) hay mas tdpicos, pero no son desarrollados de la forma adecuada.
En el discurso de Vizcarra (tabla 6) hay menos tépicos y tienen una estructura y coherencia en el
mensaje y sobre todo con su respectiva coyuntura.
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Ahora bien, comparamos con algunos mandatarios histéricamente representativos. Para esto
analizamos el discurso de Valentin Paniagua, del ano 2000, cuyo gobierno representé la primera
transicion del siglo XXI. Y lo podemos observar en la tabla 7:

Tabla 7

Valentin Paniagua Corazao

Discurso de ascenso al mandato presidencial de 20 noviembre de 2000
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Nota. Se aprecia una mayor elaboracion en el discurso y no hay énfasis en la religion como si lo
hicieron Merino en Peru y Jeanine Aflez en Bolivia, por ejemplo.

Lo llamativo de su discurso es su locuacidad,
fluidez, definitivamente un discurso politico, que
se apoya en pasajes de la historia, de los cuales
muestra dominio y un entendimiento que se
ajusta a la problematica del momento. Asimismo,
lo mas importante es que siente lo que dice o al
menostransmiteello. Apelaaloincaico,buscando
el consenso identitario. No hay un apice de duda,
sino de firmeza, pese a la situacion critica tras la
caidadeunrégimen autocratico. La circunstancia

en la que se despliega el discurso es similar al de
Vizcarra y de Merino. Paniagua, pese a la crisis,
y luego de una vacancia, asumid y sintonizé
con brindando estabilidad. Si
analizamos el discurso, es una paradoja que, pese
a la década de la antipolitica, se tuvo que recurrir a
un discurso politico, nada frio ni técnico para salvar
la debilitada institucionalidad. Aunque sabemos
gue su gobiernoy todos los demas no perturbaron
la institucionalidad extractiva, hubo al menos en

la ciudadania,
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este gobierno el discurso de institucionalidad
politica inclusiva, pero hasta donde se sabe, no
hubo una reforma politica que garantice o blinde la
institucionalidad que ahora, en 2022, se encuentra
en una crisis cada vez mas aguda.

Si tuviéramos que comparar la nube de palabras
de Paniagua y de Vizcarra, hay una mayor
similitud; pero no asi entre la de Paniagua y
Merino, donde la nube de este Ultimo se pierde y
no logra destacar.

Por otro lado, podemos también encontrar
similitud entre los del tercer
militarismo con el contexto de la crisis de 2020;
entre la pandemia y el crac de 1929. Mientras
qgue en el tercer militarismo hubo un golpe
qgue desencadend el ascenso de hasta cinco

presidentes en un ano. Asi lo senala Basadre, 1983:

escenarios

Desde el 22 de agosto de 1930, en que
surge el pronunciamiento del comandante
Sanchez Cerro contra Leguia, hasta que el
comandante Jiménez ingresa a Palacio de
Gobierno el 5 de marzo de 1931, la insignia
del poder presidencial cambid cinco veces
de dueno: Leguia, Ponce, Sanchez Cerro,
Elias y Jiménez, sin contar las horas que
tuvo encargado el gobierno de monsenor
Holguin (tomo X).

No tiene Sanchez Cerro de Merino, ni este del
otro; sin embargo, existe una increible similitud,
entre Manuel Merino de Lama y Ricardo Leoncio
Elias Aris. Ambos no lograron congregar fuerzas
gue le permitieran entronarse en el poder,
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ambos no pudieron convocar a elecciones,
ambos tuvieron discursos poco decorosos y
que fueron olvidados rapidamente, y lo mas
impresionantes es que ambos estuvieron 5 dias
en el poder. Un dato curioso, es que ambos
estaban a punto de cumplir 60 anos, Ponce con
57 y Merino con 59 afios. Lo que no es curioso
es que ambos representaron, en su momento, a
los grupos mas viejos y tradicionales, por no decir
oligarquicos. Asi lo podemos encontrar en el
aferrarse a la biblia con tanto énfasis, asi también
lo hizo un afio antes Jeanine Afez en Bolivia,
gue, ante una crisis, se autoproclamo presidenta
de Bolivia. Otra similitud es que tanto Afez y
Merino, en sus discursos, apelaron a sus familias,
lo cual no es cuestionable, sino lo que si lo fue es
el tono en el que lo hicieron demostrando que
no entendian la gravidez de las circunstancias
y la investidura ni mucho menos la coyuntura
histérica. En lo que si no se parecen es que Afez
ingreso al palacio de gobierno en Bolivia con una
pesada y desproporcionada biblia en mano. Ella
ha sido condenada a 10 aflos de prisiéon; en el
caso de Merino, la fiscalia le abrid investigacion
por violacién grave a los derechos humanos. De
cualquier modo, si partimos desde el discurso,
los rituales al asumir el mando y el tono de sus
lenguajes, podemos relacionarlo con un marcado
conservadurismo. Si entendemos las dos ideas
gue maneja Chilton Williamson (2015) al definir
el conservadurismo como (1) “la voluntad del
hombre de discernir por si mismo y aceptar de
Dios, un fundamental, practico, justo, humano
e invariable plan para el hombre y apegarse a
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este” y (2) la idea que constituye el nucleo duro
del conservadurismo, que implica creer que
en “una divina voluntad gobierna la sociedad
asi como la conciencia, forjando una eterna
cadena de derechos y deberes que interconecta
todos las aspectos de la vida humana. Los
problemas politicos son en el fondo, problemas
religiosos y morales”. Entonces, estas dos ideas
las encontramos en Afez y en Merino de forma
marcada en sus discursos y en la ritualidad
de asuncion de mando. Ambos apelan a la
familia en situacién de crisis, ambos no tienen
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un discurso modernizante, o ciudadano, sino
tradicional, y ambos tienen un origen en el que
no han destacado por un formacion profesional,
lo cual no es un impedimento para desarrollarse
en muchos aspectos, pero en estos casos, Merino
dejo los estudios y lo justifica diciendo: tuve que
cumplir mis deberes de hombre al asumir gastos
de familia; y en el caso de Afez, si vemos en su
discurso de autoproclamacion, apelando a la
familia y la biblia, podriamos relacionarlos con el
conservadurismo.

Tabla 8

"-'!'.

Bicentenario

DISCURSO DE MERINO DISCURSO DE VIZCARRA

Bicentenario

Pasado partido

Apelacién a la historia-héroe

Corrupcién

anticorrupcién

Educacién y seguridad ciudadana

Desarrollo, calidad de vida y educacion

S3IANLIInIS

Reactivacion econémica

Crecimiento, credibilidad y estabilidad

Unidad nacional

Descentralizacion

DISCURSO DE MERINO DISCURSO DE VIZCARRA

Unidad

Institucionalidad

Eleccionesy transicion

Estabilidad institucional

Representacion

SVION3d3did

Salud

Cuadro comparativo de los discursos de ascenso de Merino y Vizcarra
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Conclusiones

Esen latabla 8 quese puede ver las coincidencias
y diferencias. Notese que en las diferencias existe
una timida afinidad en el discurso de Vizcarra
con la categoria que mencionamos lineas arriba
sobre la institucionalidad politica
Esto es importante, segun lo explicado, pero al
no tener partido, se encontraria en desventaja
frente a las fuerzas que representa Merino, pues
si buscamos el término marco ético fujimorista,
explicado por Carlos Meléndez, se entenderd
gue la forma de practica politica de la fuerza que
representa Merino esta mas arraigada y se hace
mucho mas tradicional.

inclusiva.

También comparando las tablas 5 y 6 podemos
concluir que menos es Mmas. Esto también guarda
una correlacion entre la tabla 3, en que se comparan
ambas nubesde palabrasde Vizcarray Merino,donde
el primero posee mayor habilidad comunicativa,
lo cual explica el alto indice de aprobacién en su
momento que consta en la figura 4.

Otra conclusién es que en el discurso de
institucionalidad politica inclusiva de Vizcarra
se reflejan dos aspectos: en el discurso y en la
sintonia que tuvo con la ciudadania, siendo lo
mas inclusivo en comparacién al congreso que
cuya legitimidad esta en declive.

Para el caso en cuestion, se evidencia que el
discurso coincide con la realidad politica al
comparar si podemos encontrar
discursiva con la estadistica y la realidad material
institucional de nuestro pais.

evidencia
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Prescripcion

La comparacion es esencial a nuestro
pensamiento humano; esto quiere decir que no
solo se ha estudiado por qué las cosas son como

son, sino también cémo deberian ser.

En esta linea es que buscamos prescribir qué
es lo que podria pasar en los siguientes afos. La
situacion de confrontacion que he descrito desde
el plano discursivo, es una mirada preliminar; sin
embargo, el especialista en grupos de poder,
Francisco Durand, sefala y coincide con las
evidencias que se presentan en este trabajo,
pero desde el aspecto econédmico. En torno a la
CONFIEP como un érgano golpista, nos dice:

Durand, F. (Francisco Durand) (15 de noviembre
de 2020). Estos tres pivotes son: Uno, los grandes
empresarios que agrupa la CONFIEP, elgremiode
gremios liderado por los intereses extractivistas
y financieros. Dos, la tecnocracia neoliberal
que rota entre grandes empresas, organismos
internacionales y altos puestos de gobierno.
Véase la trayectoria de Fernando Zavala, el caso
mas representativo de “puerta giratoria”. fue
del grupo Apoyo al MEF, del MEF a Backus, de
Backus de vuelta al MEF, y ahora en Intercorp.
Tres, los grandes medios de comunicacién de
masas (El Comercio, Cadena Correo, RPP, Willax,
este Ultimo muy comprometido con el golpe)
que inciden en la opinién publica para evitar
el debate sobre un cambio econédmico de la
Constitucion, al mismo tiempo que, en caso de
los conflictos, acentdan las tomas de violencia
de los manifestantes y justifican el llamado al
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orden y la violencia policial. Estado de derecho,
dicen. Su Estado, su derecho. [Publicaciéon de
estado]. Facebook. https://www.facebook.com/
Francisco-Durand265279311311

Prepotencia y divisionismo se muestran en los
grupos de poder, lo cual hace que afloren sin
refinamiento sus intereses. Finalmente, la alarma
la encontramos en el pensamiento de Locke,
como ha senalado Carlo Alberto Brioschi:

John Locke, que desconfiaba de manera decidida
de los criterios éticos enarbolados con excesivo
fervor, solia decir que en ellos se esconden los
gérmenes del totalitarismo. Es una sentencia que
vale mas que una oracion cotidiana. No es casual
gue las grandes dictaduras que promovian el
nuevo orden de la honradez la corrupciéon se
convirtiera en arte de gobierno (2010: 156)

Esto significa que antes de ejercerse el
autoritarismo o la dictadura, florecen tales
“criterios éticos”. Esperemos que no. Este es el
riesgo que corre nuestra democracia en el Perd.
No es adecuado seguir actuando en funcion al
marco ético fujimorista, que trata de imponer
una institucionalidad politica extractiva, porque
la institucionalidad econdmica extractiva viene
de décadas pasadas. Esto ultimo por ahora no
tiene visos de cambio, aln en estas épocas del
bicentenario.

211

Ayrampu, 2023 | (2): 191-212

Bibliografia

Acemoglu, D., & Robinson, J. (2012). Por qué fra-
casan los paises. Los origenes del poder, la pros-
peridad y la pobreza. DEUSTO.

Basadre, J. (1983). Historia de la Republica del
Peru (1822-1933). Editorial Sudamericana.

Brioschi, C. (2010). Breve historia de la corrupci-
Aon, de la antigiedad a nuestros dias. Taurus.

Congreso de la Republica del Peru (2020). Ma-
nuel Merino de Lama. https://www.congreso.
gob.pe/Docs/participacion/museo/congreso/fi-
les/files/2020-merino_de_lama.pdf

Degregori, C., & Meléndez, C. (2007). El nacimien-
to de los otorongos, el congreso de la republica
durante los gobiernos de Alberto Fujimori (1990-
2000). IEP.

Hidalgo, M. (2021). Congresopedia, veinte anos
de un sistema parlamentario fallido. Planeta.

Institut de Publigue Sondage d'Opinion Secteur.
(12 de setiembre de 2020). Informe de Opinidn.
https://www.ipsos.com/sites/default/files/ct/
news/documents/2020-09/encuesta_nacional_
urbana_setiembre_2020_-_crisis_politica.pdf

Llamazares, I, & Lopez, M. P. (2017). El analisis
comparativo en la ciencia politica: describir, ex-
plicar, prescribir. In Curso de ciencia politica (pp.
17-38). Senado de la Republica.

Levitsky, S., & Ziblatt, D. (2018). COmo mueren las
democracias. Barcelona: Planeta.



Alvaro Collao Tamayo

Riepl, M. (2019). Vizcarra, una historia de traicion
y lealtad. Planeta.

Rispolo, F. (2020). El campo de la comunicacion
politica: el lugar de Ila comunicacion de
gobierno. POSTData, 25(1), 99-135.

Sartori, G., & Morlino, L. (1994). Comparacion y
meétodo comparado. En La comparacion y las
ciencias sociales, pp. 29-50. Alianza.

Tanaka, M. (2005). Democracia sin partidos. Peru
2000-2005: los problemas de representacion y
las propuestas de reforma politica. Lima.

Williamson, C. (2005). The Conservative
Bookshelf: Essential Works that Impact Today'’s
Conservative Thinkers. Citadel Press.

Zavaleta, M., & Levitsky, S. (2019). ¢/Por qué no hay
partidos politicos en el Perd? Planeta Peru.

212

Ayrampu, 2023 | (2): 191-212




Arte vy literatura

Yy

% i ..




Portada Arte y literatura
Yaku Tika

Sheila Alvarado

Técnica mixta
21x297cm

2018



Marleni Yujra Huanca

Chapar aru
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Poesia

Chhaypt’at ghana Luz ofuscada

Marleni Yujra Huanca

Amuyt'anakax jalsumjamaw jalana.
jichax suma pangargir amuyunakax wanisuwayi.
Alaxpacha!

Kuna ghuru wayrax jallumanakam t 'isktayi?

phara urunakaw chumajan saynuqgasi.

Amuyunakax warawaranakjama
ch’amak arunanx lliphiphipxana,
Jichax thakhinakapax inar ch’'amaktawayapxi.
Alaxpacha!

[liphiphir pillpintunakamax kawkirus
chhaghawayapxi?

Jakaw thakhinakax ch’amak urpun urpuntasipxi
Willjtax ch’'amak urpumpiw ghumantat willxti.
Tata willka, kawkharus khanam imantasta?

Mama paxsi, khawkharus kusisit ajanum
imantasta?
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Las ideas fluian como vertientes de un
manantial.

Ahora la mente fresca en primavera se seca.
iOh cielo!
;Qué vientos espantaron tus lluvias?
El invierno en mi corazén se estaciona.
Los pensamientos cual estrellas destellantes
en noche oscura alumbraban,

Nni rastros de sus caminos estan, ahora son
fugaces.

iOh cielo!

(A donde migraron las luciérnagas titilantes
gue alojabas?

El camino de la vida se pierde en oscuras
brumas

Ahora la mafnana amanece l6brega y fria.

iOh sol! ¢ Tu resplandor y tu calor, donde
escondiste?

iOh luna! ¢Tu bella sonrisa, dénde escondiste?

Tan solo un rayo de luz para continuar imploro.



Marleni Yujra Huanca

Ma jisk'a ghanakispasa, art’asta.
Sapa chillgtan urpukiw urpuntawayi.
Sapa lup'iwix gargan sayt'ata,
jichax ch'alljamaw tukusi

Payach wayrax phust’as phust'as ch'ust’ayi.

Janqg'u, ch'iyar saminpix nuwasipxi.
Unjkir nayranakatakix jasakiw ajllispa.
Juykhutakix tag ch’amakti.
Jang'ux ch'iyarawa, ch'irax jang'uwa
Janukast naynis naynisa

Tagpach chhaypt'i, payachastwa.

Wali, jan wali, pa ufisit ajanunaka.

Amuyt'awix jasak ajllispa.
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Cada paso se torna confuso.

Cada ideal, rocas con sélido cimiento,
parecen derrumbarse como arena
esparcida por los vientos de duda.

Blanco y negro, dos contrastes del color.

Para los ojos que ven, son tan faciles de
distinguir.

Pero al ciego se le hace difuso.
El blanco es negro y el negro blanco
0 quiza, nilo uno ni lo otro
Se torna gris, es confuso.

Bien o mal, dos polos opuestos.
Son faciles de distinguir para la razén.
Pero, para el corazén ofuscado,
lo bueno es malo o lo malo es bueno.
O, quiza, nilo uno ni lo otro
Se torna gris, esta confuso.

La boca enmudece, porque el corazén paralizo.
El silencio con ecos ensordecedores calla la voz.
Elnoessiyelsiesno
O quiza, ni uno ni lo otro.

La lengua se enreda, es confuso.

Los pensamientos, pequenos fuegos

Se entremezclan causando un incendio en la
cabeza.

Las voces de afuera son ruidos

Que no logran alcanzar a la mente que vuela en
llamas.

Todo queda oscuro, estd confuso.
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Harawikuna-Poesia!

Ch'aska Eugenia Anka Ninawaman

Phillpintu

Pallay-pallay pillpintucha,
urqu g'asapi waytaq t'ikacha,

awana miniywan mat'iykusqa,

quyllurkunawan q'inquykusqga,
chay laphallaykin,

ima munayta, t'ikay t'ikayta, phararashan,
chay laphallaykin allilamanta liyina kashan,
chay laphallaykipin
urgukunapas, mayupas lliphipipishan,

chay laphallaykipin

awichiskunapas ch'ayfnataraq
ch'aynaykushanku,

kay yaku mamanchispa nawintaq,
ima munayta, Aawpagman phawashan,
chay laphallaykiqg wachu-wachunta,

t'ika rurukunata phallcharichispa,

[liw willakuyninchiskunata chhururuykuspa.

Ananaw!

1 Poesia tomada del poemario inédito Pillpintu

Mariposa

Mariposa de alas decoradas,
[dminas floridas de mi paraje,
entramadas con finos hilos,
alitas de universos constelados,
delicadas flores palpitantes,
lecturas encarnadas,
fulguran en tus alas los paisajes y cascadas,
los abuelos susurran a través de tus polvillos,
y el dorado liquido del agua
serpentea por el surco de tus delicadas venas,
bulle de flor en flor

y aviva historias antiguas.

Qué mariposita la mia,
tan fina y delicada,
sin heridas, sin dolores,

fascinante, seductora,
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phillpintuchay kapuwanki,

mana K'irillayuq, mana thutallayuq,

ichaqga,

llamiy llamiykuyraqg chay laphallayki,
chaylla, quygaylla llamiyurusqgayki,

“ananaw” nispa chay pagnu pagiu laphallaykita,

chaylla,
libruchay ch'usaqyarqun,
imatan kunan fnawinchasaq?
Urqukunapas, g'asakunapas
mana t'ikayuq kargapun,
mana ima mayukunayuq,
mMana yuyayniyuq kargapuni,

imatan kunan nawinchasaq,

“asnu uma” nispas niykapuwangaku riki.
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la palpé
sin darme cuenta,
y todo mi mundo se disipd.
¢Ahora qué voy a leer?
si mi libro esta en blanco,
mi paisaje ha quedado desolado,
sin flores, sin manantes,
sin hilos y sin nudos,
sin memoria.
iQué voy a leer!

“Cabeza de asno” me diran.




Ch'aska Eugenia Anka Ninawaman

Q’inti

Q'intichallay-qg'inti,
apukunaqg kuyasga g'inticha,
chay laphallayki munaylla phararaq,

pisillatawan phararaspa,
suyaylla suyayullaway,

kushka wakilla ripukapusun.
Suyaylla suyaykullaway,

kay ghunchu mayullas hark'ayushawan,
kay manchay gaqgallas manchachishawan,
rass niytaraq atipashawan,

suyaylla suyaykullaway.

I[chanmi,
kaykunapipas,
wagasqalla chignisgalla, niymanchu karan?
g'intichallay q'inti,
k'achay k’'achay phararaq laphalla,
chay phararaq laphallaykiwan,
kay ghunchu mayuta pasarachiway,
chay lliphipiqg laphallaykiwan,
kay manchay gaqgata chinparachiway.
Yana phuyu,
wigiy llakiyllag apamuq,
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Picaflor

Picaflor de alitas doradas,
mensajero de las divinidades,
espérame un poquito mas
Y NOS iremos juntos.

Este rio turbio me detiene,
este afilado barranco me estremece,
sus injurias me encogen el alma,

aguanta un tantito mas.

;Quién hubiera dicho
que en estos lugares
también me veria llorando y sufriendo?
Tus alitas esmeraldas
gué bonito parpadean,
con esas tus alas encantadas
ayUdame a cruzar este rio turbulento,
con tus alas de mensajero,
ayUdame a bordear este barranco empinado.
Negra nube,
tormento de mis lagrimas y tristezas,
no me aplastes,
Nno me postres.

Saladas habladurias de mis enemigos
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amalla Ait'iruwaychu,
amalla p'amparuwaychu.
Awgaykunaqg hayaq simin,
amalla chayaruwaychu,
amalla Aitiruwaychu,

mayrag nugaqg purikunayqa.

Ay vida-vidallay,
ikiragsis vidallayqga,
tukuy timpu K'irisgalla,
ikiragsis magasqalla chiknisqalla,

llakiy llakiylla amalla hap’iruwaychu.

Silvarimullaway g'intichay-q'inti
chay quri-qullgi pikuchaykiwan,
allin phawaytan phawamushani,
iphu iphullag, urqu g'asanta, muyuykamuspa,
kuska wakilla ripukapusun g'intichay-q'inti,

laphachanchista chhawchirikuspa
chinkarapusun,

yuyarispa yawar wagayta waganantaraq,
suyaylla suyaykullaway,

quri lapha riw-riw g'intichay.

220

Ayrampu, 2023 | (2): 217-220

no me deshojen, no me ultrajen,

gue tengo mucho por caminar.

Hay vida-vida,
qué vida la mia,
herida el alma todo el tiempo,
murmurada y cacheteada,

y td, maldita pena, no me atrapes.

Silbame fuerte, picaflor, con tu piquito de oro,
vengo corriendo entre neblinas y quebradas,
juntos nos perderemos por lugares remotos,

y alzando las alas nos iremos para nunca mas
volver,

al vernos lejos, nos recordara llorando sangre,
Espérame un tantito,

riw-riw, picaflorcito.
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Margarita

Maria José Montezuma

Desde ninha habia sentido un apetito voraz. Doble
sopa, tres o cuatro platos de arroz, cinco presas
de pollo, seis chocolates de postre... y seguia con
hambre. A la ferocidad de su mandibula se le
sumaban sus insaciables ganas por conocerlo
todo: de donde vienen los bebés, cédmo se restan
ndmeros de 3 cifras, por qué su padre se habia
mudado de casa y formado otra familia. Muchas
noches las imaginaba en su pijama de pipas
arropando a otra nifa idéntica a ella, dandole un
beso de buenas noches, dejandole el séptimo
chocolate a escondidas de la mirada de su

madre. Una tarde, algunos anos después, toco el
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timbre un grupo de chicas que vendia galletitas
con algun motivo filantrépico. Fue ahi donde

se vieron por primera vez, eran exactamente
iguales, de inmediato supieron que compartian
algo mas que un padre. Su madre salié a la
puerta, compro algunos paquetes para despedir
cuanto antes a las visitantes. Esa noche, a solas
en su habitaciéon, masticé aln con el asombro
de quien se ve en el espejo por primera vez, la
ultima galleta en forma de flor: pétalo a pétalo.
No me quiere. Hasta que, con la ultima migaja,
sintié que habia aplacado su hambre de afos de

preguntas: me quiere.
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Un homenaje para tu ausencia

Justo Soto Castellanos

Justo Soto Castellanos entrevista al filésofo
boliviano Juan José Bautista Segales en torno a

la Marx-Engels Gesamtausgabe (MEGA)'.

de
Filosofia de Venezuela, que se celebro entre el 5

En el contexto del VI Foro Internacional
y el 12 de septiembre de 2011 y que se inicidé en
la Ciudad de Maracaibo con la intervencion del
Vicepresidentedel EstadoPlurinacionaldeBolivia,
profesor Alvaro Garcia Linera, sobre “el Estadoy la
construcciéon de la nueva hegemonia”, tuvimos la
oportunidad aprender e interactuar con mas de
50 filésofos procedentes de todos los continentes
del planeta. Realmente personas supremamente
valiosas, hombresy mujeres oriundos de diversos
pueblos del mundo, quienes con su trabajo
intelectual vienen luchando, a su manera, por la

defensa de la vida y de la humanidad, aportando

1 Esta entrevista se realizé en septiembre del 2011, en la Ciu-
dad de Caracas, cuando Juan José Bautista, asicomo el entre-
vistador, Justo Soto Castellanos, coincidieron como invitados
en el VI Foro internacional de filosofia, la cual fue transmitida
por Montafna TV, en el Estado Tachira, en el programa del en-
trevistador, Filosofia Popular, y se encuentra en la red.
http://justosotoc.blogspot.com/2012/01/mega-obra-comple-
ta-de-marx-y-engels.htmI|?m=1

“Que tenemos que hablar de muchas cosas,
compaiiero del alma, compariero”
Elegia, Miguel Herndndez

elementos fundamentales y fundantes de la
praxis transformadoray liberadora de los pueblos
del mundo.

En ese contexto, tuvimos la ocasiéon de

encontrarnos con el profesor Juan José
Bautista Segales, filésofo boliviano, de raices
profundamente indigenas, que tiene, entre
otras peculiaridades, la de ser profesor en la
Universidad Auténoma de Ciudad de México,
junto con el destacado profesor Enrique Dussel,

con quien desarrolla conjuntamente la catedra.

En el contexto de este riquisimo foro, organizado
por el Ministerio del Poder Popular para la
Cultura, tuvimos la ocasion de dialogar con él de
distintos temas, entre otros, sobre sus seminarios
de la Ciencia de la Logica de Hegel, asi como de
la Fenomenologia del espiritu y el espiritu de la
dialéctica en este autor. Ademas, hablamos sobre
sus ultimos viajes a tierras alemanas, en donde
estuvo visitando la Academia de Ciencias de
Berlin y alli inquirié, profundizando sobre la obra
de Carl Marx, e hizo interesantes averiguaciones
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que el dia de hoy vamos a compartir con todos
ustedes, gracias a que se nos ocurrio la feliz idea
de grabar su experiencia.

Algunos podrian opinar que este es un problema
interesante soélo para eruditos. Seguramente
de filésofos para filésofos, de intelectuales para
intelectuales, ya que piensan que la filosofia
y todos sus aspectos intelectuales son casi
totalmente ajenos a la realidad cotidiana, a la
vida del ser humano comun. Pero, desde nuestra
perspectiva, esto no es asi, maxime si estamos
hablando de la filosofia de Carlos Marx, ya que
para él la filosofia es una cuestion que surge de la
vida y vuelve a ella, para enriquecerla, y al volver
busca transformar la vida misma, esta vida que
ha sido amenazada por la racionalidad irracional
del capitalismo hoy reinante en el mundo y
gue, bajo una racionalidad compleja que surge
de la vida misma -la que podriamos llamar con
Juan José, asi como con Franz Hinkelamert,
la racionalidad de la vida-, busca recuperarse,
desalienarse y llevar a la vida humana a nuevos
niveles de plenitud, es decir, a nuevos niveles de
humanidad.

Marx, y nosotros mismos, tenemos la esperanza
de que esta racionalidad de la vida, que se opone
a la “racionalidad irracional del capitalismo”, “la
racionalidad de la muerte”, triunfe, y con ello,
triunfe la vida en su pluridimensionalidad, en su
verdadera y abundante riqueza. Veamos, pues,
este texto que, mas que una entrevista, es una
exposicion de algunos aspectos de los avances
sobre los estudios que se han hecho sobre Marx
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Yy su obra, leidos desde Latinoamérica, al igual
gue una propuesta para continuar el camino del
filosofar.

He aqui, la intervencion del Profesor Juan José
Bautista Segales:

JSC: Apreciado profesor, me hablabas sobre la
dltima edicion de la obra de Marx-Engels (MEGA)
y lo que pudiste indagar sobre ella en tu dltimo
viaje por tierras alemanas. En ese contexto, ;qué
nos puedes comentar?

JIBS: Se trata de ver un poco no solamente cémo
ha surgido el proyecto, el plan de publicacién de
la obra de Marx en pleno siglo XXI, sino contestar
un poquito histéricamente para saber lo que
ha pasado, lo que no hay que hacer y lo que se
debiera hacer ahora.

Entonces, en esta pequefa estancia que tuve
en Berlin hice contacto con la gente del MEGA,
y me pude percatar de un montén de cosas
que, uno las sabe, pero de modo vago, de modo
nebuloso, no las sabe exactamente bien y por la
obra de Dussel y por el trabajo que hicimos con
Dussel, nosotros sabiamos que el plan de la obra
completa de Marx y de Engels no sélo no estaba
publicado, sino que faltaba bastante tiempo para
gue se pudiese publicar en aleman, solamente.
Ahora, nos hemos enterado que la Academia de
Ciencias de Berlin, que es la que se esta haciendo
cargo del proyecto, tiene programado publicar
el plan completo de 114 volumenes, todo lo que
Marx y Engels escribieron en vida, de los cuales,
hasta ahora, solamente, se han transcrito y
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publicado en aleman, 54 de los 114 volUmenes, o
sea, menos de la mitad.

¢;Qué quiere decir esto? Que en lengua alemana
se conoce menos de la mitad de lo que Marx
y Engels escribieron en vida. Si en aleman se
conocen 54 volumenes, en espanol es mas
atroz la cosa porque conocemos menos de esos
54 volumenes. Ahora, el asunto es saber por
qgué. Yo he estado en Alemania conversando
fundamentalmente con dos personas, uno es
el politélogo aleman Mijail Heinrich. Muchos
de los estudiosos en Alemania coinciden en
gue él es quien mejor conoce, no solamente el
plan de la obra, sino lo que se ha publicado de
Marx y Engels, porque él los ha estado leyendo.
Los manuscritos de Marx son cuasi ilegibles,
entonces, se necesitaban fildlogos y filélogas,
especialistas, para descifrar lo que Marx ha
escrito, porque escribia mal.

De hecho, sabemos que cuando vivia en
Inglaterra y queria conseguir trabajo -porque
no tenia trabajo-, estaba viviendo muy mal. Va
al ferrocarril de Londres para aplicar un trabajo
y lo rechazan porque tiene mala letra, porque
él escribia bien chiquito, bien menudito, para
ahorrarse paginas y paginas de las miles que
escribia.

Marx tenia la costumbre de escribir en tres
columnas. Por ejemplo, en los Manuscritos
econdmico filosdficos de 1844, Marx muchas
veces escribia un parrafo y lo tachaba porque no
estaba conforme con la forma de redaccién de
un parrafo, pero lo tachaba de un modo y [Mijail
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Heinrich] decia que ahora hemos descubierto
gue cuando Marx tacha de un modo, digamos
diagonal, eso quiere decir que Marx, ese parrafo,
lo ha reescrito en otro cuaderno, y cuando, en
otro parrafo, lo tacha de otro modo, eso quiere
decir que no esta de acuerdo con eso y lo va a
escribir inmediatamente, y asi sucesivamente,
pero en medio de eso, Marx agarra palabritas que
las saca, les pone un circulito y dice “esto debe ir
acd” o al revés, etc.

Una cosa es transcribir lo que Marx ha escrito y
otra cosa es ordenar el modo como Marx ha ido
escribiendo todo eso para hacerlo inteligible. Ese
es otro tipo de trabajo.

Tenemos una foto de La ideologia alemana. La
columna de la izquierda pertenece a Engels y
la derecha pertenece a Marx. Marx se la pasaba
haciendo dibujitos, monitos, tipo cartoon. Parece
gue en esos tiempos no tenia ideas muy claras,
quien tenia las ideas muy claras era Engels, de
hecho, yo tenia bastantes
Engels, en el sentido de que Engels no habria
comprendido muchas cosas fundamentales de
Marx, pero, ahora estamos reevaluando la cosa
porque, parece que, al principio, el de las ideas
geniales era Engels y no Marx. En el manuscrito
de La ideologia alemana eso se nota porque,
en las paginas en la columna de la izquierda,
qgue es la que le corresponde a Engels. Engels
escribe, pero, en la columna de la derecha que le
corresponde a Marx, hay todo tipo de dibujitos,
garabatos, o sea que no tenia nada que ver, pero,
gue, poco a poco, Marx va agarrando la claridad

reticencias sobre
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y al final, el genio de él es aquello que le permite
desarrollar todo el plan del proyecto que no pudo
hacer Engels. Pero ;qué hace Engels frente a
todo eso?

Se comporta como debe comportarse no
solamente un amigo, un cuate o un carnal,
como dicen en México, sino como debiera ser un
revolucionario. No le entra envidia, celos, nada
de eso, sino que él se da cuenta que lo que Marx
puede hacer, Engels no lo puede hacer. Entonces,
;qué hace Engels? Bueno, le da todo el apoyo
y al final quien desarrolla todo es Marx, pero, al
principio, no... digamos, no daba “pie con bola”,
pero después de eso, cuando agarra el carril de la
locomotora, por decirlo, va hasta el final...

JSC: ;Como y cuanto trabajaba Marx?

JIBS: Después de eso hay un tercer equipo de
trabajo, es el que se encarga de recoger, me
explicaba Geral Hufman, La contribucion a la
critica de la economia, de 1859. El manuscrito es
de 50 folios, 50 paginas. Entonces, ese es mas o
menos el texto limpio, pero, junto con eso, ellos
estan publicando lo que ellos llaman, en aleman,
el aparat, que serian los borradores que Marx
habia trabajado para escribir ese manuscrito y
€s0, mas o menos, son como 300 o 350 paginas;
entonces Marx ensayaba muchas formas de
redaccién, para, al final, trabajar una redacciéon
definitiva.

Entonces, en la edicidon critica que ellos estan
trabajando, van mostrando, senalando, cual era
el parrafo fundamental, cual era el parrafo que
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se habia borrado, cudl es el parrafo que aparece
en otra redaccion, qué tipo de palabritas estd
insertando, qué palabras él las ha tachado y eso
tiene que ver mucho, por ejemplo, cuando él
descubre lateoriadelvalor que estan explicando...
Al principio él no tenia nada claro, poco a poco va
descubriendo las categorias, la manera de decir,
porque Marx es perfectamente consciente que
muchas cosas que él estd descubriendo, nadie
las ha dicho... ;Por qué? Porque él conocia toda
la bibliografia al respecto del tema, entonces,
cuando él descubre lo nuevo, siempre que
aparece un nuevo descubrimiento, junto con el
descubrimiento se tiene que crear el lenguaje con
el que se va a decir lo nuevo, porque si yo utilizo
el lenguaje viejo o el anterior, pues desaparece lo
nuevo.

Marxesconscientedeeso,esaeslaproduccién, no
solamente de las categorias sino del contenido de
los conceptos. Entonces, va ensayando formas de
decir, cdémo decir del mejor modo, coémo escribir
del mejor modo, cdmo redactar del mejor modo,
aquello que él esta pensando, donde él agrega lo
nuevo... Entonces, en el aparat, cuando se tiene el
texto, por ejemplo, de La contribucion...,, hay que
estudiar el aparat, porque en el aparat se sabe
gue es aquello que Marx queria decir.

Cuando llegamos a este plano, o a este nivel,
nos encontramos con la siguiente sorpresa: es
un poco el defecto del marxismo del siglo XX.
El marxismo del siglo XX no conocia esto, por
eso podia hacer lecturas, no superficiales sino
fixistas, digamos, como si Marx habria publicado
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tal o cual tipo de texto, o escrito tal o cual tipo
de texto como si fuera el definitivo y no es el
definitivo, Marx estd ensayando muchas formas
de deciry en el aparat se sabe eso.

Helmut Reichelt es un marxista de Bremen que
ha estado trabajando muchos afos la ediciéon
de la Academia de Ciencias en la Marx, Engels
Gesamtausgabe, MEGA, y dice algo que nosotros
descubrimos antes con Franz Hinkelammert. El
es un senor retirado, es de 1935, y fue alumno
de Adorno, hizo su tesis doctoral de habilitacion
con Adorno y después de eso trabajé en la
Escuela de Frankfurt... Toda su vida trabajo Marx
y sigue trabajando Marx. Entonces, él decia, “la
Unica vez que Marx habla de infraestructura,
superestructura, es en ese famoso prélogo, pero,
después de eso, nunca mas... vaya a saber, él,
decia, por qué Marx pone eso, porque no hay
antecedentes de eso, pero tampoco desarrolla
eso”. ;Qué quiere decir eso?

Que el método de Marx no esta en el prélogo a
ese libro, pero, lo mismo pasa con la Introduccion
de los Grundrisse, tampoco estd el método
ahi. Marx permanentemente va haciendo
reflexiones metodoldgicas, porque en la medida
gue va descubriendo otro tipo de problemas,
eso inmediatamente se refleja en la cuestidon
metodoldgica, por eso es que de principio a fin
no tiene una metodologia definitiva.

El no procede como procede la ciencia moderna.
La ciencia moderna primero trabaja el método y
después de eso conoce el método y se lo aplica
a todo. {No! En Marx, como en Hegel, el método

Ayrampu, 2023 | (2): 224-235

aparece al final, el método es el resultado, o sea
que, después de haber escrito los 23 volUmenes
relativos a El Capital, debié haberse dedicado a
escribir un libro relativo al método, pero no.

Después le publican el tomo |, empieza a
tener reacciones a la publicacidn de ese tomo,
especialmente de los populistas y empieza a
considerar un montén de cosas. Dussel decia,
“se le cae la pluma”, no, no se le cae la pluma,
sino que sigue investigando, pero entonces,
decia Helmut, ;doéonde aparece el problema
del método? Especialmente en el tomo |, en la
teoria del fetichismo. Lo mismo dice Dussel y lo
mismo dice Hinkelammert, ahi si coincide y eso
contradice toda la teoria del marxismo relativa al
método de los marxistas del siglo XX.

¢Como sabemos eso? ;COémo nos podemos dar
cuenta de eso? Atendiendo al modo como Marx
va reflexionando, escribiendo, pensando, etc. Por
ejemplo, los cuadernitos Marx los dividia en tres.
En una pagina escribia los extractos, iba leyendo
los libros; como era pobre, no podia tener libros
en la casa, entonces iba a la biblioteca, leia los
libros y en una columna escribia los extractos de
los libros, en otra columna escribia las ideas que
le iban surgiendo y en la otra columna, escribia la
reflexion al respecto y asi sucesivamente. Es una
técnica de trabajo que él va desarrollando, pero
gue posteriormente la va a cambiar.

Ahora, yo creo que vamos a hacer una buena
reconstruccion de cémo Marx y Engels -pero
fundamentalmente Marx- estudiaban. Nosotros
no tenemos la cultura de cémo pensar a la
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manera de Marx, coémo trabajar a la manera de
Marx, como escribir a la manera de Marx. Yo
estaba un poco preparado por Dussel, pero ahora
gue he visto eso directamente, me he quedado
literalmente con la boca abierta.

En cuestion de meses, digamos, tres cuatro
meses, Marx escribia miles de paginas, es lo
qgue se tiene registrado en los textos, pero
eso no es lo impresionante, paralelamente a
los manuscritos que tiene registrados para
El Capital, hay algunos otros volumenes. El
volumen mas chiquito tiene como cuatrocientas
setenta paginas y el volumen mas grande
tiene como mil ochocientas y pico de paginas.
Entonces, son 23 volumenes. ;En qué tiempo
escribia eso? Paralelamente escribia los articulos
para el New York Tribune; en la tercera o cuarta
seccion, si no me equivoco, estan publicados los
articulos que escribia, y, paralelamente, escribia
cualquier cantidad de correspondencia. Siempre
estaba recibiendo cartas y respondiendo. Y son
volumenes y volumenes de cartas, o sea, se la
pasaba escribiendo y no tenia computadora,
y encima, cuando tiene dinero Marx, al final de
su vida, escribe con pluma fuente, pero antes
escribia con pluma, o sea, tenia la tinta aparte y
aparte la pluma; entonces, chupaba en la tinta...
¢;Con qué tiempo escribid todo eso?

JSC: ;Qué puedes comentar sobre la redaccion
de El Capital?

JIBS: Personalmente, a mi lo que mas me
interesa es todo aquello que tiene que ver con
El Capital, que son 23 volumenes; son los sweiter
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abschnitt, que en espanol seria, la seccidn
segunda. En el pequeno catalogo Marx, Engels
Gesamtausgabe, que serian las obras completas
de Marx y Engels, los del MEGA, ponen cémo
han dividido toda la obra completa: la primera
seccion, la segunda seccién, tercera seccidn,
cuarta seccién y asi sucesivamente.

A mi, lo que mas me interesa, es la segunda
seccion, la de El Capital, mas los escritos previos
y complementarios. Por ejemplo, para poder
entender esa redaccion, de los 23 volumenes,
Marx en vida publicé dos. La contribuciéon a la
critica de la economia, en 1859, y el tomo | de
El Capital, y el resto no. Hubo una edicién del
tomo | de El Capital francesa, que Marx cuidoé e
hizo algunos agregados, y esta aqui, incluida, esa
publicacion.

Después de eso hubo la segunda edicion del
tomo |, que nosotros no conocemos. Lo que
nosotros conocemos es la tercera edicion del
tomo | de El Capital, que publicé Engels. De
hecho, cuando nosotros tenemos la version de
Wenceslao Roces o de Pedro Escalén y de su
equipo de la editorial Siglo XXI, nosotros vemos
el tercer prélogo, escrito por Engels, ya después
de que habia muerto Marx... es su version.

Entonces, de acuerdo al modo como estdn
divididos aqui los tomos, vemos el tomo | de El
Capital, el que ha publicado Engels, que seria de
1890 -Marx muere en 1883-, tiene 1288 paginas;
en cambio, en la segunda edicidon que se publica
en vida de Marx, en 1872, tiene 1741 paginas. Son
como 500 paginas mas. Entonces, Mijail Hanyek
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decia que ese es el tomo que tenemos que
leer. O sea, para la edicidn que prepard Engels,
un montdn de cosas quedaron por fuera. ¢Por
qué? Ahi también hay criterios para seleccionar,
introducir, meter textos, todo ese tipo de cosas.

JSC: ;Como se ha producido la edicién de las
obras completas de Marx-Engels?

JIBS: Nosotros necesitamos tener eso, y ahora si
voy a la pequena historia a ver cbmo es que se
han editado las obras completas de Marx.

Partido Comunista,

la URSS, deciden
emprender, en el tiempo de Lenin, la tarea de
publicar las obras completas. Entonces, quien
encabeza esa tarea es David Razianov, quien en
vida habia conocido a Danielson. Danielson es el
traductor de El Capital al ruso, y David Razidanov
conocia muy bien el aleman y es el cabeza del
equipo, pero él empieza a publicar los primeros 16
tomos. El dltimo que publica es de los Grundrisses
y empieza a descubrir este Marx critico, inclusive
del socialismo real, que estaba empezando a
contradecir la version soviética del marxismo que
ya habia aparecido en tiempos de Marx, y esto se
puede ver en las cartas que Vera Zasulich le escribe
a Marx: “hay gente que en su nombre esta diciendo
cosas que estan en contra de lo que usted dice en
El Capital y se dicen marxistas, y cuando uno les
dice “pero Marx no lo dijo”, esta gente dice “si no lo
dijo, pues, debiera de haberlo dicho”.

Una vez que triunfa el
el socialismo soviético en

De Marx empiezan a decir un montén de cosas, y
esa tendencia se mantiene en el tiempo de Lenin,
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pero aflora en el tiempo de Stanlin, en donde se
establece una ortodoxia -en el pésimo sentido
de la palabra- que manipula la interpretacion de
los textos de Marx. En ese tiempo aparecen los
Manuscritos econémico filosdficos, que estan
cuestionando el materialismo de la Academia
de Ciencias de la URSS, en el sentido en que el
materialismo es aquello que parte de la materia...
eso no tiene absolutamente nada que ver con
Marx o con Engels, especialmente con Marx. El
materialismo tiene que ver con la materialidad
de la produccién y la reproducciéon de la vida, del
género humano. Hasta Engels dice eso. Eso tiene
gue ver con el materialismo y no con la materia.

Estos textos que se empiezan a publicar,
empiezan a contradecir este tipo de marxismo.
Stalin dice “esto hay que hacerlo desaparecer” y
los hacen desaparecer. Purganatodoelequipode
David Riazanov y cancelan este tipo de proyecto,
y después de eso ellos deciden hacer su propia
version, que son los volumenes que publica el
Partido Comunista de la Unidn Soviética.

Gerald Hubmann, quien es la cabeza visible en el
MEGA, dice:hacenuna publicacion,unaseleccion,
una compilacion ad hoc, ideoldgicamente a los
intereses y a la vision que el Partido Comunista
de la Unidn Soviética tenia.

Hacen una compilacién ideoldgica y esa version,
él dice, de las obras completas de Marx y de
Engels, es la que el marxismo del siglo XX ha
conocido, o sea, ha conocido una compilacion
mas o menos ideoldgica que no los cuestiona
a ellos, y dice que el ejemplo mas grueso, mas
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crudo de eso, es exactamente La ideologia
alemana.

El plan original que Marx y Engels diseflaron con
respecto a La ideologia alemana no tiene nada
gue ver con lo gue Nosotros conocemos como
La ideologia alemana. Han tomado una serie de
textos de por aquiy por allda y los han compilado
y los han hecho aparecer como si Marx y Engels
lo hubieran pensado. Entonces dice, nosotros, en
lo que hemos trabajado, hemos demostrado que
eso es falso.

Luego, dice él, por ejemplo, las 11 tesis sobre la obra
de Feuerbach, corresponden a otro momento,
a otros manuscritos, a otra compilacion y no
corresponden a La ideologia alemana, y agrega:
hubo casos en que los soviéticos tradujeron
del aleman al ruso y del ruso hicieron traducir
al aleman, para que eso apareciese como si
fuese original, o sea, hicieron traduccién de la
traduccion... Bueno, ahi cualquiera que sabe
de hermenéutica y de traduccion, entiende las
atrocidades que se pueden cometer con todo eso.

Una vez que se conoce toda la intenciéon
ideoldgica, deciden retomar el proyecto, pero ya
ha pasado la época de Stalin, de Nikita Jurschev.
Deciden retomar el proyecto porque se dan
cuenta que el socialismo estd viniendo a menos
y hay que relanzar la cosa, pero ya no en la
URSS, sino esta vez en la Republica Democratica
Alemana; pero, digamos, también en conjunto
con la parte occidental que parecen ser los mas
interesados, es el conjunto de volumenes de la
editorial Diezt, que hasta ahora sigue publicando
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algunos volumenes y muchos otros que nunca
mas se han publicado, se han descontinuado,
pero igual siguen siendo una parte de las obras
completas de Marx y Engels.

JSC: ;Qué sucedidé una vez que desaparecio la
URSS? (Algo cambid en la lectura de Marx?

JIBS: Una vez que se vino abajo el muro de
Berlin, me estaba platicando Gerald Huffman,
se enfrentaron a problemas de financiamiento.
Me comentaban algunos amigos que se fueron
para Alemania en 1990 o 1991, que daba rabia,
daba verglenza, pues antes se publicaban las
obras completas de Lenin, Marx, Engels, Stanlin,
Trotski, etc., pero ahora, como se habia venido
abajo el muro y el socialismo, entonces ya no se
gueria saber nada de eso y los libreros sacaban
a venderlos por kilo, querian deshacerse de ellos
porque, supuestamente, a nadie mas nunca le
iban a interesar.

Yo le digo a esta gente del MEGA que hay que
hacerles algo asi como un monumento, porque
en medio de todo este desconcierto, de zozobra,
esta gente decide emprender, ahora si, la tarea
de editar la obra completa de Marx y de Engels
de modo cientifico.

Como ellos tienen Academia de Ciencias, tienen
toda una infraestructura y un modelo. Me estaba
platicando él el caso de Leibniz, que creo que
tiene ya publicada la Obra Completa que son
como 150 volumenes. Entonces, decia ¢cuantos
volumenes ha publicado Leibniz en vida? Uno
no sabe, ninguno, pero lo que ha escrito es
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cualquier cantidad, una obra impresionante...
ellos desarrollaron ya una técnica. Entonces
decia, “eso nos sirvidé a nosotros de modelo para
empezar a hacer lo de Marx y Engels”.

Ahora, después de eso nos vamos a lo que el
dia de hoy se ha publicado de la MEGA. Son 54
volumenes, el volumen 55 va a salir en el mes de
marzo e iba a salir en el mes de noviembre, pero
siempre hay retrasos, y dice: “cuando nosotros
hicimos el contrato, maso menosal principiodela
década de 10s 1990 con la Academia, calculamos
mal, que nosotros ibamos a terminar todo entre
el 2013 y el 2015; estamos en el 2011 y no hemos
publicado ni la mitad. Ahora, tenemos que volver
a negociar el financiamiento para que se pueda
publicar la obra completa. Es increible, pero
ahora mismo no se lee a Marx en la Academia
alemana”. Hay gente que lee, pero esta fuera
de la Academia, por ejemplo, Mijail Heimmer,
un joven politélogo que no pasa de 55 anos,
muy buen marxista, con muy buena formacion,
de los que estan trabajando el Marx-Engels; da
clases en una preparatoria, no da clases en la
Universidad. Dice: “no me dan trabajo. Yo de lo
gue vivo esde dar clases en una preparatoria”. Eso
seria en México; en Bolivia seria un bachillerato.
No sé como sera aqui, en Venezuela. iDa clases
ahi! Y los marxistas, los pesos pesados, todos
ellos ya estan retirados, excepto dos de los que
hemos entrevistado, todos ellos estan retirados.
Daban clases de Marx hasta mediados de los 90,
después de eso se jubilaron y ya nunca mas han
vuelto a dar clases sobre Marx.
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Engeneral,enla Academiadel primer mundo, no
se le trabaja. Entonces me dice: “No hay interés.
Paraddjicamente, quienes estan interesados en
traducir este proyecto son los japoneses y los
chinos”.

¢Por qué? Porque los japoneses y los chinos, los
académicos, economistas, filésofos, se han dado
cuenta de que mas alld del capitalismo, desde
la perspectiva del capitalismo, no hay nada.
Entonces hay que pensar en algo totalmente
distinto, entonces hay que acudir a fuentes
tedricas a partir de las cuales se pueda conocer
lo nuevo, producir lo nuevo, etc. Por eso ellos,
estratégicamente, estan formando sus propias
Academias de ciencia en China y en Japdn, para
traducir del aleman al chino y al japonés, de tal
modo que su nueva gente, la nueva generacion,
se pueda formar en eso. Es lo que dicen ellos.

JSC: ;Coémoves lalectura de Marx desde América
Latina?

JIBS: No hay un solo contacto con un pais, no
diré latinoamericano, sino en lengua hispana. O
sea, nadie de América Latina esta trabajando a
este Marx jEse es el problema!

Y, después de haber trabajado el Marx de Dussel
y el Marx de Hinkelammert -y después de
haberles hecho la entrevista, y dialogado, a estos
marxistas eminentes en Alemania-, me parece
gue el Marx que estamos empezando a producir
en América Latina, con Dussel y Hinkelamert, es
el marxismo que se va a abrir paso en el siglo XXI.
Es el nuevo marxismo.
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¢Por qué digo esto? No solamente porque es
un Mmarxismo que no se funda, que no parte de
los prejuicios del marxismo del siglo XX, sino
que aqui hay dos problemas: primero, que es
un marxismo pensado desde América latina, y
segundo, que es un marxismo que esta tomando
en cuenta estos estudios. Digamos que el caso
mas ilustrativo es el de Dussel. El se tomd la
molestia de leer todo lo que hasta 1990 habia
publicado el MEGA. El fue y leyd y por eso tiene
su teoria de las cuatro redacciones de El Capital,
entre 1857 y 1867, que es cuando se publica el
tomo | de El Capital. Y ahora, cuando Dussel
empieza a hablar de la quinta redaccion de El
Capital, ellos son los primeros en decir que el
método de Marx no esta en la Contribucion a la
critica de la economia politica de 1857,y tampoco
en la introduccion a los Grundrisse; no esta ahi,
sino que esta en el tomo |

Marx, en las cartas, dice “ahi estd mi
arquitectoénica”. Ese es un todo muy bien
estructurado, dialécticamente estd muy bien
pensado y a mi me ha tocado la oportunidad,
después de trabajar el Marx de Dussel y el Marx
de Hinkelammert, enfrentarme directamente
a Marx y comprobar cdmo es que, en el caso
mio que soy boliviano, leyendo a Marx desde el
proceso boliviano, sale literalmente otro Marx.
Esto solamente con el Marx de Dussel y de
Hinkelammert; ahora, imaginate el Marx que
va a salir después de conocer este Marx, en el
cual vamos a ver como Marx va elaborando,
cronoldgicamente, las categorias, paso a paso,

con estos ejercicios de redaccién de Marx.
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El estd pensando estratégicamente y nho
solamente en el tipo de lector que tendra, sino el
grado de influencia politica que sus textos van a
tener. Esta pensando en eso, pero para elaborar
la redaccion definitiva, él va ensayando formas
de decir y ensayando esas formas de decir, él va
diciendo lo que realmente quiso decir; entonces,
ya no tenemos que inventarle o agregarle cosas
que Marx no dijo. Yo creo que se van a descubrir
cosas impresionantes, por ejemplo, relativas a las
tesis del fetichismo, que el marxismo del siglo XX
no entendié. Recuerde que esto tiene que ver
con el problema de entender dénde se podria
ubicar la famosa comprobacién del método de
Marx. Ahivamos a poder comprobar bien, con los
textos, las hipodtesis, pero después de conocer el
plan de redaccion completo de los 23 volumenes.

JSC: ;Qué perspectivas ves para el trabajo con la
MEGA?

JIBS: Gerald Huffman, la cabeza visible, esta
encargado de la edicidn de las obrasy estan muy
dispuestos a colaborar con nosotros, para que
nosotros difundamos este Marx y Engels, por
supuesto, en espafol. Para que se conozca esto,
¢qué hay que hacer? Esto tiene que ver con las
nuevas generaciones.

Los grandes traductores de El Capital -como
han cumplido una muy
buena funcién. Wenceslao Roses pasd a mejor
vida hace mucho tiempo. Hay que formar
nuevos traductores, pero junto con los nuevos
traductores, una institucién en la cual la gente
empiece a trabajar este nuevo Marx, porque no

Pedro Escalona-
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solamente necesitamos un nuevo Marx, sino
gue necesitamos una nueva concepciéon del
pensamiento critico con el cual no solamente
poner en tela de juicio el capitalismo y la
modernidad, que ha producido el capitalismo
durante estos cinco siglos, sino que necesitamos
una teoria critica con la cual evaluarnos
criticamente cémo vamos a producir lo nuevo,
independientemente que se llame socialismo
o no. Ahora, yo tengo bastantes sospechas
en qué medida Marx afirmé positivamente al
socialismo, por el tipo de descubrimiento que yo
he estado haciendo.

Ahora, de lo que se trata es de traducir una
pequena seccion de la MEGA aqui, en América
Latina. Yo creo que el lugar ideal seria Venezuela,
por las condiciones, el tipo de proceso que esta
atravesando. Fijate, si Alemania fue un centro
a partir del cual surgié el pensamiento critico,
;por qué no, en el siglo XXI, ese centro puede ser
Venezuela? O sea, (América Latina?

Que los grandes pensadores criticos vengan aqui
a formarse. Hay que empezar desde los cimentos,
tenemos que empezar con gente joven porque
los viejos, en parte, tienen el marco categorial del
marxismo del siglo veinte bien metido y eso es
dificil de cambiar. No es cuestién de inteligencia,
sino de tener otro tipo de categorias y en parte
Vivir esta otra realidad. Es un poco lo que yo veo en
los procesos en Venezuela, en Bolivia, en Ecuador.

Muchos marxistas educados durante el siglo XX
quieren participar activamente en la formacién
de nuestros procesos, pero en vez de ayudar,
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obstaculizan. No porque sean mala gente, sino
porque estan pensando lo nuevo con categorias
viejas, y ahora se trata de hacer el pasaje a las
categorias nuevas. Es un poco lo que siempre
digo a partir de lo que decia Alain Touraine, en
2005, en la UNAM: “Haciendo un balance de la
ciencia social del siglo XX, podemos decir que ella
ha entrado en crisis porque ella intentd pensar el
siglo XX con categorias del siglo XIX".

Me parece que, en el siglo XXI, donde queremos
construir otro tipo de socialismo u otra forma
de vida distinta del capitalismo, no vaya a
ser que queramos construir
categorias del siglo XX; entonces, producir otro
tipo de categorias, es fundamental, y para eso
es necesario aliarnos con este Marx que no

lo nuevo con

conocemaos.

Después apareceran otros Marx que no
conocemos, pero, hay que empezar por algo vy,
personalmente, lo he estado comprobando en
mis seminarios alld en Bolivia, en donde estamos
leyendo a Marx desde el proceso boliviano. Por
poner el ejemplo, ¢a quién se le ocurriria leer la
Fenomenologia del Espiritu de Hegel desde la
lucha de TUpac Katari? ;A quién?

Cuando hacemos ese gjercicio -la lucha de Tupac
Katari, 1780-1781-, y desde ese proceso leemos
la Fenomenologia del Espiritu de Hegel, ;qué
nos aparece? La fenomenologia del espiritu de
la liberacion, mas alld de la modernidad, que
la fundamentd muy bien Hegel. Sale una cosa
totalmente distinta; con Marx es igual.
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Cuando vemos el marxismo del siglo XX, es un
marxismo pensado desde Europa, eurocéntrico;
entonces, ahora necesitamos un Marx no
eurocéntrico y un Marx pensado desde estos
problemasy ahi, yo creo que Marx tendra mucho
que decir.

JSC: Hemos visto, la excelente exposicion del
profesor y filésofo Juan José Bautista Segales,
quien ha dejado, al final de su intervencién, una
verdadera tarea que consiste en releer y, por
consiguiente, reinterpretar las obras completas
de Marx y Engels, MEGA, desde un horizonte
de comprension distinto que asuma un nuevo
modelo, un nuevo paradigma “transmoderno”, en
elcualsetoma,seretomaysellevaaunnuevonivel,
esdecir,sesupera, el paradigma de la simplicidad,
de la division, de la compartimentacion unilineal
gue domind la modernidad y su cultura, la cual
fue producto, y a la vez productora, de ésta por
un nuevo paradigma que podriamos llamar de
la complejidad, entendiendo por tal el nuevo
modelo que intenta ver simultaneamente,
en la unidad y en la variedad, los distintos
elementos del proceso y, con ello, busca superar
la vision parcializada, individualista, simplista,
simplificante, cercenada y cercenante de la
realidad, producida por el capitalismo moderno,
para realizar una lectura en la cual intervengan
los distintos elementos que se manifiestan en la
unidad multiple y diferenciada que constituye y
gue se hace presente en la vida misma.

Enesesentido,lapropuestadeJuanJosé Bautista
Segales busca leer las obras de Marx y Engels
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desde la riqueza ofrecida por la complejidad de
la vida, y mas especificamente, la complejidad
de su produccién, para leerla desde el horizonte
de la vida de los pueblos latinoamericanos que
esta formado por la caleidoscépica riqueza de
la confluencia y la divergencia de las miradas
indigenas en su multiplicidad, su pluralidad, asi
como las miradas mestizas, que parten de la
fusion de los distintos universos culturales que
convergenenlaunidadylavariedad,enocasiones
antagdnicas y en ocasiones complementarias,
pero siempre dialécticas.

Nuestro companero, amigo, profesor y filésofo,
Juan José Bautista Segales, ha planteado todo
un desafio, arrojado al futuro, para releer desde la
vida,conlavida,ysobretodoparalavida,laobrade
Marx, un filésofo que vivid para comprometerse
multidimensional de la

con la liberacidn

humanidad toda.

kokk

Hoy, después de la partida del mismo Juan José
Bautista, los que tuvimos la fortuna de conocerlo
y dialogar con él, tendremos que decir con
Engels lo que él decia de su entrafnable amigo
Carlos Marx: Juan José Bautista Segales fue ante
todo “un revolucionario” y sus planteamientos
nos daran mucho qué pensar, porque tenemos
mucho qué hacer en elcamino que él senald para
liberar a nuestro amado pueblo latinoamericano
y defender a la PachaMama del capitalismo
depredadorconsurazdnirracional que promueve
la muerte.
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Conversaciéon con Rafael Bautista Segales

Luis Sihuacollo

En la manana del 25 de mayo de 2022, luego de
un edificante recorrido a través de los pueblos
gue conectan el sur andino del Peru con Bolivia,
llegamos hasta la ciudad de La Paz, donde nos
esperaba Rafael Bautista Segales. El encuentro
habia sido previamente coordinado por Rodriggo
Leopoldino Cavalcanti, director académico de
Ayrampu, quien reside en Brasil y quien nos
presentod, hace dos anos, por vez primera, la obra
de los hermanos Bautista Segales. Las preguntas
de esta entrevista le deben mucho a susagacidad
y atenta lectura.

Luis Sihuacollo: Nos gustaria preguntar, Dr.
Rafael Bautista, ¢cual es la formacion que tuvo
dentro de Bolivia y fuera de ella?

Rafael Bautista Segales: En primer lugar, no
soy doctor. Renuncié a la academia desde muy
temprano, cuando me decepcioné del tipo de
formacion que alli se daba. Abandoné Bolivia, en
elano 1993 01994,y con mucho entusiasmo quise
conocer el mundo académico internacional. Mi
decepciéon fue muy grande porque todo se habia

vuelto un circo; conoci lo que hoy se llama la
industria de los titulos y también la pompa de los
intelectuales a la hora de hacer inflamar sus egos.
Y eso que, al principio, tuve una buena formacién
en la carrera de filosofia en Bolivia con docentes
emeéritos, los antiguos, porque una vez que estos
se jubilan, los nuevos que llegan no estan a la
altura de los anteriores. También fue una de las
razones por las que abandoné Bolivia y me fui
a Nueva York, donde pude experimentar lo que
debidé sentir Marx cuando estuvo en Londres,
porque ahi estaba toda la informacion empirica
gue le sirvid para corroborar todas sus hipodtesis.

En Estados Unidos los circulos
universitarios, pero de modo esporadico, pues
habia la facilidad de un tipo de educaciéon
continua que se validaba con la acumulacion de

créditos universitarios. Eso me dio la ventaja de

ingresé a

asistir a cursos que me convenian y que no me
limitaban. Fui versatil y estudié no soélo filosofia,
sino también musica, literatura y hasta teologia.
Todo el saber que iba acumulando y que ahora
expongo como algo propio no se lo debo a la
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universidad, se lo debo mas bien a lo que dijo
el actual vicepresidente, David Choquehuanca,
cuando fue canciller: “no leo libros, leo mas bien
las arrugas de los abuelos”.

Me tomé en serio esa afirmacion y empecé a
escudrifar por otros lados: los apus, las huacas,
la Pachamama y toda la antigUedad sagrada. A
ellos les debo lo que ahora puedo hilvanar como
un pensamiento propio que tiene la pretension
de irradiacion, no solamente a nivel local sino
global, y esa es la insistencia que estamos
pretendiendo mostrar, no solamente aqui, sino
también cuando visitamos lugares que estan
mas alla de nuestras fronteras para exponer lo
gue estamos pensando. Asi que los titulos para
mi son halagos pero nunca me he presentado
con ese tipo de nominativos académicos.

LS: En su trabajo en torno al racismo, usted
sefala que se trata de un mito fundacional que
tiene implicancias en la modernidad. ¢(Podria
explicarnos un poco sobre ello?

RBS: Nosotros tuvimos acceso a los trabajos del
colectivo modernidad-colonialidad y, debido a
ello, nos acercamos a la obra de Anibal Quijano,
quien tiene muchos trabajos sobre el concepto
de raza. Nosotros, en cambio, provenimos de
otro tipo de tradicién, si es que se le puede llamar
asi. Enrique Dussel marcd un antesy un después
entre nosotros. Lo que a mi mas me atrajo de la
obra de Dussel fue la parte histérica y teoldgica,
porgue es algo que estd ausente dentro de la
reflexion de las ciencias sociales, incluso de la
filosofia. Lo que Dussel estaba presentando era
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otra vision de la historia desde lo negado por la
historia oficial. Dos libros fueron claves en esa
época: El humanismo semita y El humanismo
helénico. Poco a poco fuimos comprendiendo
la critica que Dussel le hacia al helenocentrismo,
es decir, al pensar que la filosofia nace en Grecia.
Desde ese momento empezamos una autocritica
a nuestra propia formacién helenocéntrica y
eurocéntrica, que es algo que también Dussel
rescata y que tiene su referencia en otro autor
egipcio llamado Samir Amin, quien publicd El
eurocentrismo. Eso fue para nosotros un punto
de quiebre. Desde ahi pudimos ver lo que
después se llamo descolonizacién. Es lo que nos
permite dialogar con ese colectivo y encontrar
referencias bastante interesantes como la de
Anibal Quijano. Después, gracias a Ramoén
Grosfoguel, nos enteramos que estos conceptos
tampoco habian sido de Anibal Quijano sino de
autores negros que él detalla muy bien cuando
hace referencia a los marxismos negros, como,
por ejemplo, la obra de Cedric Robinson.

Por eso es interesante estar en el centro del
Anibal Quijano fue ayudante de
Immanuel Wallerstein en la Universidad de
Binghamton, en Nueva York. Alli tuvo acceso a

mundo.

toda la informacion del mundo y de los autores
marxistas negros, pues abunda ese tipo de
literatura alla, porqgue ademas hay una referencia
inmediata de lo que se hace, lo que se piensay lo
gue se produce en el Caribe.

Cuando nosotros empezamos a leer a Anibal
Quijano, descubrimos que el capitalismo no
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es solamente un sistema econdmico, ya que
se encuentra atravesado por un conjunto de
relaciones de dominacién que complejizan el
asunto a la hora de hacerle la critica al capital.
Entonces, descubrimos que el concepto de raza
no era una simple discriminacién fenotipica.
Quijano se quedaba en el acento fenotipico
del concepto de raza, pero como nosotros
provenimos de ese tipo de discriminacion -pues
venimos de un mundo profundamente racista
como es el mundo boliviano y el peruano, sobre
todo en las urbes- no cuajaba una descripciéon
gue considerabamos sdélo fenoménica, la que
hacia Quijano, que estaba muy bien para ese
entonces, pero Nosotros necesitamos ahora un
punto de apoyo mucho mas sustantivo.

Luego trabajamos el concepto de colonialidad,
qgue estda en Quijano y en otros autores
precedentes, lo cual nos sirvié para distinguir
el colonialismmo cladsico del nuevo tipo de
colonizacion de la subjetividad que inicia la
modernidad, mas eficiente y perdurable en el
tiempo: una colonizacién en el propio sistema de
creencias, principios y valores, en la estructura
misma de la subjetividad de los colonizados.
Es ahi cuando trabajamos el concepto de
colonialidad, pero lo desarrollamos. El libro que
usted tiene en las manos [La descolonizacion
de la politica] representd un adiés y un gracias
a los maestros como Enrique Dussel, Hugo
Zemelman y Franz Hinkelammert. La pregunta
que teniamos era ¢cahora qué
hacemos con todo esto?

entonces:
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Necesitabamos hacer una destruccion en
regla del sistemma mundo, pero no solo en
su complejidad sino en la actualidad que
estdbamos presenciando, lo que ahora se
llama “la crisis civilizatoria” y que nos servia
de plataforma epistemoldgica para empezar
a proponer la necesidad de que lo nuestro
tenga una posibilidad de
global. Para ello habia que hacer filosofia, habia
que emprender una ruptura epistemoldgica,
habia que partir de nuevos criterios, de nuevas
referencias, de nuevos marcos categoriales
(segun el lenguaje de Hinkelammert) y es lo que
ya estamos desarrollando en nuevas reflexiones
descoloniales.

irradiarse a nivel

En otras palabras, la raza es para nosotros el
del
racismo no habria mundo moderno, no habria

mito fundacional mundo moderno. Sin
capitalismo, porque la raza es la clasificacion
antropoldgica de la humanidad que necesita
el mundo moderno para justificar su proyecto
como el Unico verdadero, posible y deseado.
Clasificando a la humanidad logran establecer
un evolucionismo que va de lo inferior a lo
superior. Asi, todos nuestros pueblos aparecen
como habitantes, cultura,
espiritualidad, sistemas de alimentos, medicina,
conocimiento y filosofia. Todo aparece como
pre moderno y, desde los prejuicios modernos,
lo “pre” no solamente es anterior sino también
inferior. Entonces, desde esa perspectiva es
imposible proponer lo nuestro como superacion
de la crisis civilizatoria actual. Tenemos que
partir de otra narrativa y de otros criterios de

inferiores: sus
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evaluacién que nos permitan establecer los
[imites de la racionalidad moderna. Por eso,
para nosotros, ahora la raza aparece como el
gran clasificador.

La descripcion fenotipica es apenas la punta
del iceberg. Nosotros criticamos a Europa, pero
no de modo geografico, no a los europeos,
porque también existen europeos de primera
y europeos periféricos. La suma conjunta de lo
gue es la Europa dura, o sea, Alemania, Francia
e Inglaterra, desprecia a la Europa periférica. El
mismo supremacismo blanco norteamericano
no considera blancos, por ejemplo, a los italianos
inmigrantes en Estados Unidos y peor a los
irlandeses. Siempre los trataron de esclavos. Es
decir, no necesitas tener la piel blanca para ser
considerado blanco. No te basta la blanquitud
para ser considerado blanco. Lo blanco como
resultado de una clasificacion, afecta, incluso, al
propio europeo periférico.

Florence Gaub, directora del Centro de
Investigaciones Estratégicasde la Unidon Europea,
es profesora en Potsdam. Gaub dice, a proposito
de los rusos, a propodsito de la guerra en Ucrania:
“los rusos, aunque parezcan europeos, No lo son”.
O sea, esta diciendo que los rusos, aunque sean
blancos, con ojos azules, no son ellos, blancos. No
son gente. No son seres humanos. El racismo, por
€s0, No es una Mmera discriminacién del color de
la piel. Por eso Frantz Fanon escribe Piel negra,

mascaras blancas.

Hasta el colonizado puede adoptar actitudes
racistas, cuando por el proceso de mestizaje
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quiere ser mas blanco que el blanco, porque
sabe que no es blanco y la referencia visual le
demuestra siempre aquello a la hora de mirarse
al espejo. El necesita demostrarse a si mismo y
convencer al blanco.

Entonces, el mestizo suele desatar mas violencia
sobre el indio que el propio blanco, porque el
mestizo tiene una suerte de trauma que no le
permite liberarse, porque, precisamente, apuesta
por ser lo que no es y niega lo que realmente
es. La racializacion de la humanidad aparece
como fundamento de la divisidon internacional
del trabajo, es decir, esta detras del capitalismo,
porque solo el capitalismo puede generar una
explotacion
cuando le has quitado al ser humano dignidad.
Cuando has hecho parecer que el ser humano
no es nada comparado a lo que dice la biblia:
imagen y semejanza de dios.

indiscriminada del ser humano

Por ejemplo, la teoria de la evolucidon es
profundamenteracista, puestodoslosque noson
europeos aparecen como mas cerca del mono
gue del ser humanoy, por lo tanto, quienes estan
mas cerca del mono no son considerados seres
humanos. Asi, explotarlos no constituye pecado
a los ojos del dios blanqueado que produce el
racismo moderno occidental. Por eso, la raza es
un concepto mas complejo de lo que la gente
imagina y, como clasificador antropoldgico de la
humanidad, atraviesa al capitalismo, racializando
las relaciones econdmicas, distribuyendo roles y
funciones, descargando el peso de la injusticia
global sobre los pueblos considerados inferiores.
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Por eso, la raza estd mas alla de lo que Quijano
pudo apuntar para nosotros.
un punto de apoyo, un criterio que nos
permite visibilizar este tipo de contradicciones
mas profundas que se hallan, incluso, en el
fundamento propio del capitalismo como
sistema, como parte de un sistema-mundo que
organiza roles y funciones. Organiza la divisidon
internacional del trabajo. La raza aparece como
un criterio clasificador, organizador, estructural,
ya no solo del capitalismo, sino de todo el mundo
moderno. La izquierda nunca observé eso
porgue siempre concibié al racismo como una
mera discriminacién, como tantas otras, y nunca
se dio cuenta que era un criterio organizador de
la misma economia, del mismo derecho, de la
misma politica.

Resulta ahora

LS: Esa division que el mundo moderno ha
generado a partir del racismo tiene también
implicancias politicas. ¢(Podria comentarnos su
propuesta de una politica comunitaria?

RBS: Eso ya es situarse en otro horizonte. Situarse
mas alla del paradigma moderno-occidental. La
descolonizacion tiene dos momentos: el primer
momento esnegativo,eseldesmontaje sistematico
de todo el conjunto de narrativas que se hayan
como criterios ordenadores de las narrativas que
el mundo moderno ha producido para justificarse,
a si mismo, como lo mas verdadero, lo mas
racional, lo mas justo y lo mas digno que existe,
formalizandose después como ciencia y filosofia.

Entonces, soélo situdndonos fuera, en |la

exterioridad, en lo que el sistema-ser considera
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como no-ser, encontramos al otro, al otro ubicado
mas alld de la totalidad, al otro mas alld del ser. O
sea, donde hay mas realidad, hay mas existencia,
hay mas horizonte utépico. No es que no haya
nada. Hay mas. Situdndonos alli, nosotros, que
provenimosde lo negado por el mundo moderno,
podemos establecer el verdadero diagndstico
de la patologia del sistema-mundo. Desde ahi
podemos hacer la critica a la politica-moderna y
establecer que se trata de un ejercicio puro de la
dominacion exponencial.

Frente a eso establecemos que la Unica forma de
liberarse de todo aquello es ya no partir de las
narrativas modernas, sino partir de lo negado
por ese horizonte-narrativo que afirma al ser y
nada mas que al ser de la modernidad. Desde
ahi podemos hablar de una politica comunitaria.
Ese seria el segundo momento, el positivo, de la
descolonizacion. O sea, situarse no soélo tedrica
sino categorial y existencialmente mas alld del
mundo moderno,y desde ahiempezar a describir
en qué consistiria la superacién de la politica
moderna en los términos ya no de una politica
representativa, participativa o todos los adjetivos
benignos que uno quiera ponerle. A la hora de
la verdad, son simples eufemismos para encubrir
lo que es la politica moderna: puro ejercicio
de dominacion, de control, de sometimiento.
Un puro proceder mediante la dominacion, la
explotacion y la destruccion de lo que es toda la
vida del planeta, humana y natural. Solo desde
ahi uno puede empezar a establecer en qué
consistia la politica que nuestros problemas
tenfan antes del mundo moderno y que se nos
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presenta como un criterio fundamental para
superar las limitaciones de esa politica. Desde ahi
tiene sentido hablar de una politica comunitaria.

LS: Tenemos que el primer momento de la
descolonizacion es una negacion y el segundo,
una afirmacién. ;Por qué es necesario apelar al
desmontaje del otro para afirmarme a mi mismo
como una subjetividad propia?

RBS:
totalidad. No hay que confundir la totalidad con
el otro. Por eso el pasaje de Levinas a Dussel hay
gue tenerlo muy en cuenta antes de caer en
este tipo de confusiones conceptuales, porque
mucha gente, por ejemplo, no entiende el
concepto del otro. Entonces dice: para nosotros
el otro es Reagan o Bush o es Trump. Eso ya
del concepto.
Cuando Levinas acuna el concepto del otro,
incluso del otro infinito, no estd hablando de

Nosotros estamos desmontando la

es un desconocimiento total

la diferencia l6gica: yo soy yo y tu eres otro. No.
Esta hablando de lo negado por el sistema-
mundo. Lo negado por la totalidad ontoldgica.
Lo negado por el horizonte del ser. Todo eso
negado es el otro. No es el otro [6gico que esta a
mi lado; es lo mas negado, lo que no es posible
de ser subsumido por completo dentro de la
|6gica de la dominacién. Por eso se dice: “no se
puede dominarlo todo”. Nunca puedes dominar
a alguien de modo total, porque siempre hay un
resto critico que no es capaz de dominarse. Por
ejemplo, el amo no puede dominar los suenos
del esclavo. Desde esos suenos es que el esclavo
puede reconstituirse a si mismo con libertad,
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como un sujeto digno. Desde ahi es que se
puede impulsar un proceso de liberacion.

Ahora,
negativo? Porque estamos atravesados por el

ipor qué es necesario el momento
mundo moderno. Necesitamos sefalizar este
mundo como lo mas nefasto y perverso que ha
producido la civilizacion humana. De lo contrario,
de qué serviria que digamos “hagamos el vivir
bien”; nos irlamos al campo, como una aventura
romantica, sin que la gente sepa la necesidad de
esto, porque también se puede decir: “ya pues,
ustedes vayanse con el vivir bien y nosotros nos
guedamos con el vivir mejor”.

Debemos evidenciar que el “vivir mejor” nos
estd conduciendo al suicidio colectivo, por eso
necesitamos el momento negativo. Nosotros,
qgque hemos
estamos atravesados por los prejuicios modernos
occidentales,y sinosomos conscientes de eso, en
vano estamos emitiendo discursos de liberacion,
porque, en el fondo, seguimos creyendo en
la narrativa moderna y occidental. Detras de
la modernidad estd Occidente. La narrativa
geopolitica, la narrativa capitalista, la narrativa
imperial. Son varias narrativas que entretejen el
conjunto de la cosmovision moderna.

tenido formacién académica,

Entonces el momento negativo es fundamental,
porque si
de toda relacion de dominacién -y ya no de
una emancipaciéon particular- tenemos que
plantearnos liberar al dominador. Lo paraddjico
es que, si realmente nos estamos proponiendo
liberarnosde toda relacion de liberaciéon, tenemos

estamos hablando de liberarnos
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gue plantear liberar, incluso, al dominador. Y por
responsabilidad, no solo histérica, sino mesianica,
uno tendria que plantearlo de esa manera. Hay
gue mostrarle al dominador que su forma de
vida le puede originar riqueza, pero lo priva de
dignidad humana.

LS: ;Y si el mismo dominador no quiere aceptar
la liberacion?

RBS: Nosotros cumplimos con haber iniciado
la interpelacion. Por ejemplo, no es posible un
mundo en donde quepan todos los mundos,
porque todos los mundos implicarian el mundo
de la dominacidn, el mundo de la esclavitud.
Eso no puede ingresar en un mundo mas digno.
Por eso dicen los zapatistas: “un mundo en el
gue quepan muchos mundos”. Se refieren a
los mundos que han producido las culturas y
civilizaciones. Tenemos que convivir entre esos
mundos porgue ninguna experiencia humana
puede agotar todo lo que la humanidad. Cada
religion, cada espiritualidad, manifiesta siempre
algo de lo infinito, de lo eterno, lo divino.
Ninguna cultura, por condicién finita de la propia
humanidad, podria agotar en su representacion
todo lo que es lo divino. Por eso necesitamos
convivir entre todos.

Si esto llevara a una mala infinitud, como dice
Hegel, a un discurso por la diversidad sin criterio,
tendriamos que admitir al violador como parte
de este mundo, pero no. Entonces, ;qué significa
eso? En un mundo donde quepan muchos
mundos, la afirmacién de la vida es el criterio
gue nos sirve para evaluar coémo se constituye
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este mundo. Entonces, el momento negativo es
fundamental, porque las narrativas modernas y
los prejuicios modernos se han naturalizado de
tal modo en nosotros que no nos damos cuenta.
Tampoco es secuencial. El momento negativo es
primero y después el momento positivo, no. Son
paralelos. Necesitas situarte fuera para iniciar el
desmontaje del mundo moderno. Esa es una
apuesta existencial, no solamente tedrica.

LS: ;Y qué ocurre con aquellos que no aceptan la
liberacion?

RBS: Unavezle preguntaron eso a Hinkelammert,
cuando él afirmaba aquello de un mundo donde
guepan todos: ;cabe alli George Bush? Y él
dijo, en tono de broma, “hay excepciones”. Dijo
también algo cierto: “entra George Bush en el
mundo que soflamos todos, pero no con su
poder”. O sea, entra George Bush como individuo
recuperado, no como alguien que tenga el poder
de destruir. Cuando a un rico le quitas todo su
poder, todo su dinero, ¢qué hace el rico? Si ya
no tiene poder y sus esclavos lo tratan como un
igual, ;qué hace? Un rico que tiene la soberbia
como una posibilidad de sobrevivencia, tendra
gue suicidarse, pero si realmente quiere abrirse a
la experiencia de la convivencia en la justicia y la
dignidad, tiene que cambiar. Ahi descubriremos
gue el propio rico se puede dar cuenta que su
forma de vida es indigna, que ni a él mismo le
genera dignidad.

Los ricos saben que su vida no es vida. Bill
Gates, Rockefeller, Elon Musk,
icrees tU que viven felices? Viven en el mundo

Zuckerberg,
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de la competencia mas loca, mas cinica, mas
devastadora y mas inhumana. Como lo dijo
Musk: “podemos hacer golpes de Estado a
quien nos dé la gana”. Tienen el poder de matar
millones de vidas. Tienen el poder de implosionar
economias regionales. Tienen demasiado poder.
Estan luchando entre ellos para ver quién tiene
mas poder que el otro, porque no los domina el
apetito personal, sino una légica de muerte.

LS: ;Como ha sido la recepcién de estas ideas en
una época en la que los jévenes estan influidos
por las redes sociales, donde el sistema ha
logrado captar su atencidn para guiarlos por el
camino del entretenimiento?

RBS: Con los jévenes hay una esperanza siempre.
Son los que nos llaman y piden que hagamos
contacto con ellos. Siempre digo: la esperanza
esta en ellos. No tanto en los docentes, porque
los docentes ya tienen formateada no solo su
cabeza, sino también su forma de ensenanza.
En los jovenes hay mas predisposicidn para
aprender porque no estan del todo formateados.

Cuando hablamos de jévenes no estamos
refiriéndonos, por supuesto, a una caracterizacion
etaria, bioldgica, porque a veces hay viejos que son
mas jévenes que los jévenes actuales que piensan
como viejos. Eso se llama pensamiento senil. Hay
muchos jévenes que manifiestan este tipo de
decrepitud senil a la hora de la toma de decisiones.

LS: ;Como se vislumbra este proyecto iniciado
hace ya varias décadas? ¢Cual es la perspectiva
gue se tiene a futuro?
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RBS: Hemos tenido mas repercusiéon y acogida
fueradelaacademia,porqueelmundoacadémico,
sobre todo en Latinoamérica, es eurocéntrico,
occidentalcéntrico y modernocéntrico. En esos
espacios la descolonizaciéon resulta bastante
molesta, porque les estamos diciendo “todo
lo que ustedes saben no sirve, y la ventaja
que tenemos sobre ustedes es que nosotros
conocemos lo que ustedes piensan, porque
también hemos recibido esa formacién, pero
ustedes no conocen las referencias que ahora
nosotros sabemos, de las cuales partimos. En
otras palabras, frente a nosotros, ustedes se
hallan en desventaja.
su lenguaje. Conocemos sus conceptos y los
conocemos mejor que ustedes, porgque Nosotros
nos dedicamos a meternos a las entranas de la
bestia para iniciar el desmontaje, la implosiéon de
todo ese sistema de categorias que fundamentan
al conocimiento
les molesta. Imaginate que después de haber
estudiado y ejercido la docencia por treinta o
cuarenta anos, alguien venga y te diga que no
sirve lo que haces. Eso molesta.

Nosotros conocemos

moderno-occidental”. Eso

Si uno capta esto de modo honesto, recién
puede tener la necesidad de empezar todo de
nuevo. Eso no es dificil, pero si es un reto, un
desafio. John Lennon decia que la vida empieza
a los cuarenta anos. Empezar de nuevo es
saludable. La descolonizacién es larga, pero la
vida es corta. Entonces, este momento negativo
es el que mas incomoda, incluso a uno, porque
la descolonizacion implica necesariamente la
necesidad de tener autocritica.
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La autocritica es lo menos cosechado,
académicamente hablando. De ahi que cuando
vamos a universidades, a circuitos universitarios
tedricos o politicos, quienes se sienten realmente
interpelados y quienes realmente ven la
necesidad de realizar el transito existencial hacia
una nueva forma de vida, son los que se animan
a dar el salto. Lo fundamental es siempre dar el

primer paso.

Nosotros teniamos lecturas previas, pero
ninguna logré consolidar un sistema en la critica
de tal modo que nos esclarezca donde estaba
el meollo del asunto. Pero en el libro de Dussel,
Filosofia de la liberacién, estaba compilado todo
eso de modo tacito, con frases laconicas, porque
su exposicion se parece al Tractatus logico-

philosophicus de Wittgenstein.

Todo eso es algo que ya estda empezando a dar
frutos,desde 1992 hastaahora. Estamos hablando
ya de un transito entre siglos. ;Cuanto tiempo
le ha costado a Dussel, por ejemplo, hacerle la
critica a todo el eurocentrismo? Hinkelammert,
gue abandond su Alemania natal para instalarse
en Costa Rica, ¢cuantos anos invirtid para
elaborar una critica en regla a la modernidad? El
también es clave. Para él el problema no solo es
el capitalismo, sino la modernidad. Y él apunta la
critica también a Occidente.

En nuestro caso, desde 1992, recién estamos
empezando a bosquejar una teoria propia. Y esta
dando resultados. Nos encontramos con gente
de otras tradiciones, otros procesos, otro tipo de
luchas. Estamos tratando de hilvanar una red a
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nivel internacional, que, en lugar de dispersar
las iniciativas locales, como siempre sucede
en Latinoamérica, mas bien se conjuguen,
se unifiquen y logremos tener un circuito no
solamente de pensamiento sino de praxis
politica, que tenga correspondencia con esta
nueva perspectiva.

LS: ;Qué significa “creer en lo que el pueblo
cree"?

RBS: Cuando publicamos El Tablero del siglo XXI,
se lo dedicamos a Hugo Chavez, porque fue el
Unico lucido en toda esta historia. Es el Unico
gue se dio cuenta de lo que pasaba porque él
tenia lectura geopolitica. Chavez se dio cuenta
del nuevo tablero que estaba estableciéndose
a nivel mundial con este transito producto de
la crisis civilizatoria. El desorden bipolar que
vivimos abria la posibilidad de pensarnos como
region, porque solo asi podemos hablar de igual
a igual con las potencias emergentes y con las
potencias decadentes. O sea, establecernos ya
no como simples receptores sino como actores
de lo que el mundo hace.

Mi hermano Juan José Bautista Segales decia:
“no basta con creer en el lider, todos creen en el
lider, pero eso puede degenerar en una suerte
de fetichismo del lider”. No es lo mismo creer en
el mesias que creer en lo que el mesias cree. La
sutileza de esa diferenciacion tiene que ver con lo
siguiente: cuando tu crees solo en el lider como
individuo, crees en sus capacidades individuales,
en su fuerza individual, en su lucidez individual y
crees que todo eso es propiedad de él, pero no
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es asi. Cuando hablamos del profeta, del mesias,
no es algo que nace de si mismo, sino que es
producido por un espiritu que le antecede. En el
caso del lider, quien lo produce es el pueblo.

El pueblo es la madre que ha de parir, en
determinado momento, a un lider, como a su
hijo o hija. No tener clara esta referencia hace
gue perdamos esa conexion y esa anterioridad.
Si solo creemos en el lider como individuo, eso
puede degenerar en un fetichismo, en un aura
de idolatria que le atribuimos y necesitamos
alimentar,
capacidades y transfiriendo todo aquello al
lider, de modo que el lider se convierte en un
dependiente de lo que nosotros le estemos
ofreciendo como transferencia voluntaria.

privandonos de nuestras propias

Entonces, para sostener aquella imagen, el lider
se ve incapacitado de generar por si mismo ese
tipo de fortaleza y se acostumbra a depender de
lo que los otros le estan transfiriendo, o sea, se
convierte en un expropiador, en un usurpador
de la fuerza de los demas, incluso del pueblo. Alli
aparece la fetichizacion del lider o el caudillismo.
Para recuperar al lider como ser humano,
como sujeto, hasta como hermano, tenemos
gue situarnos en lo que el lider cree. Desde esa
creencia, que es un horizonte de referencia,
podemos juzgar al lider y encararlo ante lo que él
cree y lo que nosotros también creemos. De esa
manera ganamos al lider como sujeto, porque
ya no estd frente a objetos, sino frente a sujetos
gue pueden interpelary, en su debido momento,
[lamarle la atencién. Lo ganas como hermano.
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Lo mismo pasa con el pueblo. Si crees en el
pueblo, entonces puedes endiosar también al
pueblo. Puedes degenerar en eso que muchos
dicen sin saberlo: “populismo”. O cuando dicen
“el hombre le hace caricias al caballo para
montarlo”. El mucho acariciar al pueblo, el mucho
mimarle, también puede llevar al pueblo a tener
inaccion critica respecto de si mismo. Por eso
siempre hay que tener un grado de exterioridad,
ya no solamente légica sino existencial, de
distanciamiento existencial, para permitirnos la
critica y la autocritica. Por eso, situarse en lo que
el pueblo cree, en lo que el lider cree, situarse
en lo que el mesias cree, nos permite recuperar
ese horizonte que hace posible la aparicion del
pueblo, la apariciéon del lider y la aparicion del
mesias. De lo contrario, si nos situamos solo en
el mesias, en el lider o en el pueblo, podemos ser
solo fetichizados y eso reproduce la l6gica sujeto-
objeto. Ahi hasta el propio sujeto acaba en un
objeto. Es lo que aqui llamamos el “Sindrome del
Rey Cercado”.

Siempre aparece alrededor del lider un circulo
que lo va encerrando con celo y envidia. Ese
circulo le va privando de relacién y cercania con
el propio pueblo. Lo van cercando de tal modo
que el lider ya no ve con sus ojos y ve con los ojos
del circulo que lo rodea. Ya no oye con sus oidos,
oye con los oidos del séquito. El mismo se va
encerrando y lo Unico que hace posible que él se
crea insustituible es la infalibilidad que los otros
le hacen creer. Hacen que él crea que es el Unico
posible, el Unico deseable, el Unico que puede
resolverlo todo y se pierde él mismo, porque en
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esa soberbia, cuando descubre la realidad, su
caida es fatal. El séquito solo tiene posibilidad
de existencia politica a la sombra de ese lider
que tanto ha idolatrado. Es un juego perverso
estd alrededor de reyes, profetas y lideres. Lo
van encerrando y cuando el lider solo cree en
si mismo, empieza a creer que ese circulo lo
protege, cuando es al revés.

El lider tendria que salir de su propia
autopercepcion y empezar a nunca distanciarse
del pueblo. Es lo que Chavez decia: “yo ya no soy
YO, YO soy pueblo”. Esto es lo que nos devuelve
humanidad, nos devuelve incluso humildad, que
es un factor fundamental a la hora de iniciar una
aventura revolucionaria. Creer en lo que el pueblo
cree es lo que nos devuelve la conectividad con
todos los tiempos, con los pasados aplazados
gue tenian sus futuros y esos futuros no estan
cumplidos. Creer en el pueblo es creer en toda
su historia, creer en todos sus muertos, creer en
todo aquello que proyectaban a la hora de dar su
vida por el presente, por el futuro que estaban

proyectando.

LS: Este proceso descolonizador debe
manifestarse también en otros ambitos como la
literatura o la musica.

RBS: La descolonizacién es producto de una
reflexion metodolégica. Tenemos la necesidad
de pensar un nuevo mundo, pues bien, ;como
se hace ese nuevo mundo? Eso es lo que piensa
el método, y la descolonizacion apunta a hacer
eso. Esto se da en todos los ambitos, porque
hemos dicho que las relaciones de dominaciéon
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son sumamente complejas y estan atravesadas
de modo reciproco entre diversas légicas de
dominacion que seinterconectan entre si. Por eso
decimos que la colonialidad es la que naturaliza
las relaciones de dominacién en la estructura de
la subjetividad de los dominados, pero también
de los dominadores, pues ellos llegan a creer sus
mentiras.

En las narrativas modernocéntricas, la medicina
moderna es la Unica alternativa posible para la
salud, pues ella se ha encargado de destruir
cualquier posibilidad de concebir a la medicina
gue han producido nuestros pueblos como algo
deseable. Lo mismo pasa en la musica, el arte y
la literatura.

Tengo una hipdtesis que sostengo en el libro
gue ahora estoy trabajando y que se titula
La memoria obstinada. En el prélogo, que he
denominado “Preludio de una teoria del espiritu
narrativo”, apunto algunas ideas sobre el boom
latinoamericano. Por ejemplo, en la obra Cien
anos de soledad, de Gabriel Garcia Marquez,
o en Pedro Paramo, de Juan Rulfo, se habla
del campo, de lo rural, pero desde los ojos de
la ciudad. Hay una ausencia del indio. O sea, el
boom latinoamericano no es otra cosa que un
boom urbano citadino. Esos son sus
Desde ahi no se puede conocer ni comprender
lo mas sustancial de nuestra propia idiosincrasia.
El mismo Rulfo, cuando habla de Pedro Paramo,
dice: los indios sdélo aparecen en un pasaje, en
parrafos. Pero él estd hablando del mestizo, no
del indio.

[imites.
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Existe también wuna literatura que Illaman
indigenista, como la de Arguedas. Pero alli ocurre
lo mismo. Considero que todavia hay mucha
tela por cortar cuando se habla de literatura
indigenista. Habria que establecer muy bien
qué criterios usamos a la hora de decir “esto es
literatura india”, “esto no es”. Porque se ha escrito
mucho de los indios desde ojos no indios. Por
ejemplo, los antropdlogos, en su romantizacion
del indio, han deshecho lo que el indio tiene
como sujeto y lo han objetualizado. Igual en
la literatura. ;Sabias que José Maria Arguedas
ninguned a Gamaliel Churata? Arguedas se
sentia discriminado, pero al mismo tiempo
discriminaba a Churata.

LS: ;Este proyecto se podria entender como una
superacion de lo que plantea Enrique Dussel?,
porgque él no aborda ni problematiza lo andino y
amazonico.

RBS: No es su tema ni tampoco parte de
aquello. Cuando él toma las referencias de lo
indoamericano, todavia no se sitda en el nivel
existencial de ese tipo de exterioridad de modo
concreto. Esto tiene que ver con una categoria
qgue utiliza Marx. Elevarse de lo abstracto a lo
concretosignifica elevarse de unasituacionalidad
desconectada de todo el horizonte mundo. Eso
seria lo abstracto. Lo concreto seria establecer
una
inteligibilidad que es el horizonte mundo, pero a
su vez, de ahi iniciamos otro ascenso mas a ese
otro horizonte negado que seria el horizonte del
no ser, segun el mundo. Para nosotros seria la

realidad en el maximo horizonte de
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exterioridad maxima, la que se sitla en nuestros
pueblos de modo existencial. Ahi no ha arribado
Dussel y por eso decimos que Dussel nos sirve
hasta cierto punto. Luego tenemos que hacer
camino con nuestras propias energias.

Necesitamos hacer un transito mucho mas
complejo que simplemente situarnos en el
maximo horizonte de inteligibilidad de todo
esto que constituye el mundo, lo que llamamos
horizonte mundo. Esa es la cuestion de la
geopolitica. Ahora, ningun proyecto nacional
podria tener autoconciencia de si mismo si no se
sitda en el horizonte mundo del nivel geopolitico.
Sin ese tipo de conciencia, peca de ingenuo,
porque no tendria la posibilidad de establecer
las condiciones de realizacién de su proyecto,
por no saber en qué mundo esta. El otro nivel ya
es situarnos mas alla de ese horizonte mundo no
comprendido por ese horizonte, por el horizonte
del ser, de la afirmacion, de la totalidad Euro-
Norteameérica como la Unica posible. Entonces,
para situarse en él, uno debe tener una referencia
existencialdelavida.Esdecir,unono puede poner
en conceptos aquello que no ha vivido. Uno debe
tener experiencia y no cualquier experiencia.
La experiencia es el paso de la conciencia a la
autoconciencia. Por eso, ese es el nivel maximo
en que podemos situarnos fuera de la totalidad
ontoldégica. El maximo de exterioridad posible en
estos momentos.

LS: ;Cual es la relacion entre Peru y Bolivia?

RBS: Entre Peruy Boliviatenemostantas historias
que nos conectan de modo inmediato. Tengo
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familia en Arequipa, en el Cusco. Fue por la época
de la Guerra del Chaco que mucha gente del
altiplano se paso6 al Peru. Para nosotros el Perd,
en términos positivos, siempre fue lo que no es
Lima. Lima es otra cosa. Por eso Lima siempre
escogid a los peores presidentes que ha tenido el
Perd. El racismo en Lima es fatal. El problema es
qgue cuando el serrano cree el discurso senorial,
él mismo se constituye a imagen y semejanza
del senor oligarquico. Por eso se origina la
cultura chicha, que es una autonegacién del
pueblo como pueblo. En cada pais, el racismo
ha tenido sus consecuencias complejas que sdélo
pueden advertirse siendo del lugar y teniendo
ese tipo de experiencia. Dice Zavaleta Mercado:
la oligarquia puede negociar todo, pero nunca va
a negociar su condicidon de superioridad ante el
indio. Eso es lo que marca la historia en Bolivia.
El verdadero miedo aca es ver al indio convertido
en multitudes, al indio convertido en pueblo, en
sujeto histoérico.

Finalmente, tengo una hipdtesis. La Unica forma
en que podemos instituir lo que la colonia ha
cortado es restaurando lo que era el Qhapac Nan,
elcaminodelosincas. Laconectividad estratégica
entre el sur del Peru, el occidente boliviano y el
norte de la Argentina. Ahi podriamos originar
la posibilidad de tener autosuficiencia regional,
si es que logramos restaurar en sus verdaderas
dimensiones lo que hacia el camino de los incas.
Deberiamos fundamentar eso de modo tedrico
para que después la praxis politica sepa lo que
hay que hacer.
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Bautista, Juan José. (2014). {Qué significa pensar desde América

Latina?: Hacia una racionalidad transmoderna y postcolonial.
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Fue gracias a las sugerencias de mi amigo
y mentor Alberto Munoz que me acerqué al
pensamiento del filésofo y sociélogo boliviano
JuanJosé Bautista (1958-2021). De ahique cuando
fue publicado su libro ;Qué significa pensar
desde América Latina?: Hacia una racionalidad
transmoderna y postcolonial no dude resefarlo
en francés para la revista Emulations. Revue de
Sciences Sociales. Desde hace algunos anos
me he dedicado a presentar criticamente el
pensamiento latinoamericano en el espacio
francdfono.Expondrébrevementecuatrorazones.
Primero, porque es una forma de combatir —en
el terreno de las ideas e ideologias- la pesada
estructura de la colonialidad del saber expresada
en el eurocentrismo. En segundo lugar, porque
como expuse en mi libro Textos sin disciplina.
Claves para una teoria critica anticolonial
(Martinez Andrade 2020) la resefia, como género

discursivo, es desdenada por algunos sectores

Luis Martinez Andrade

Université Catholique de Louvain

del mundo académico. Sin embargo, considero
gue la resena critica puede cumplir, cual si fuera
una brdjula en medio de tempestades politicas
como ideoldgicas, el papel de guia. En tercer
lugar, dado el patente provincialismo de la teoria
social europea, es necesario y urgente senalar
la produccién intelectual de gran calado que se
estd elaborando en el Sur Global. Finalmente,
considero fundamental la creacién de puentes a
través de la publicacioén, edicion y traducciéon de
autoresy autoras de Nuestra América (como es el
caso del admirable trabajo que viene realizando
el editor y traductor Luis Dapelo en el hexagono
francés con sus colecciones “Amériques” y
“Hispanoamericana. Essais et littérature”). A
continuacion, presento la traduccion al espanol
de dicha resefa publicada en 2015.

Por otro lado, es importante que las lectoras y
lectoras en espanol tomen en cuenta que esta

1 La versién original de este texto fue publicada en 2015 en francés en la revista de la Universidad Catdlica de Lovaina Emula-
tions. Revue de Sciences Sociales. Traducida al espafnol por Luis Martinez Andrade.
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resefa estaba dirigida a un publico francdfono
gue desconoce olimpicamente los debates
geo-politicos y filoséficos de Ameérica Latina.
Ademds, como sabemos, anos Mmas tarde, Juan
José Bautista se interesd en el pensamiento de
Walter Benjamin. Dixi et salvavi animam meam.

kokx

El despunte del pensamiento liberador vy
descolonial (Bourguignon, Colin y Grosfoguel
2014) despierta actualmente en el espacio
francéfono un gran interés entre militantes y
algunos intelectuales mostrando, por un lado,
la esclerosis de la teoria social eurocéntrica vy,
por el otro, la emergencia de una epistemologia
del Sur. Ahora bien, la produccién tedrica y
epistemolégica del mundo periférico siempre ha
insistido en el papel desempenado por la razéon
critica, por la importancia de la liberacion y por
la pertinencia de proyectos alternativos que
buscan tejer vinculos sociales y comunitarios;
vinculos que ha han sido rotos desde 1492 por
esta modernidad realmente existe, sea dicho
de paso. En ese sentido, el trabajo de Juan
José Bautista (2010 y 2012), filésofo y sociélogo
boliviano, se inscribe en la linea de continuidad
de este pensamiento radical. Por tanto, en este
texto abordamos algunas ideas principales que
se encuentran en su dltimo trabajo titulado ;Qué
significa pensar desde América Latina?: Hacia
una racionalidad transmoderna y postcolonial.

Compuesto por nueve capitulos, esta obra toma
a Latinoamérica como un lugar de enunciacién
“distinto” (2014: 24) y como “caso extremo” (2014:
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67)deaquelloquefue -y contindasiendotodavia-
la colonizacion de la subjetividad de los pueblos.
El objetivo del autor es claro: elaborar conceptos
y categorias con la finalidad de contribuir en la
puesta en marcha de una “racionalidad de la
vida" que se oponga a la racionalidad racista y
dominadora de la modernidad. Por supuesto,
esta racionalidad de la vida no es una creacion
ex nihilo, sino el fruto de la acumulaciéon de
experiencias, saberesy tradiciones de los pueblos
oprimidos.

La primera parte del libro, titulada “Del Pensar”,
hace hincapié en la importancia de la Etica de la
liberacion propuestay desarrollada por el filésofo
argentino Enrigue Dussel (2002). Considerado
por Carlos Beorlegui principal
representante de esta corriente de pensamiento,
Enrique Dussel ilustra el mejor ejemplo de la
produccion de un proyecto filosdfico de corte
universal

como el

-no universalista- elaborado desde
América Latina (Bautista 2014). Sin embargo,
segun Juan José Bautista, el pensamiento de
Enrique Dussel ha sido el blanco de muchas
criticas en razén de algunos malentendidos
gue es necesario rebatir y deconstruir. En ese
sentido, Juan José Bautista enumera cuatro
categorias de dichas criticas. La primera radica
en la asimilacién que Enrique Dussel hizo del
pensamiento de Emmanuel Levinas en cuanto
critico de la ontologia de la modernidad. Cierto,
la nocion levinasiana de “Otro” es axial en su
arquitectura discursiva, pero el hecho de pensar
esta “otredad” como exterioridad radicalmente
negada (las comunidades negras e indigenas)
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por la modernidad conduce a Dussel a proponer
un marco categoria distinto, de ahi las nociones
de analéctica, de corporalidad sufriente, de
distinto, de trans-modernidad, etc. Precisamente,
por esta asimilacion activa del pensamiento
levinasiano que Enrique Dussel es considerado
mas como un tedlogo que como un filésofo
(Bautista 2014). La segunda se encuentra ligada
al uso que Dussel hace de la categoria de pueblo.
Ahora bien, a partir de una profunda lectura de
la obra de Marx, Dussel distingue entre “trabajo
vivo" y “trabajo objetivado”. “Asi, escribe Bautista
(2014: 32), Dussel puede afirmar que el ‘trabajo
vivo' es el principio metafisico real y critico del
capital como ‘totalidad’. La categoria de pueblo
es pues entendida como pauper (pobre). La
tercera porta sobre el didlogo establecido entre
la Etica de la liberacion y la Etica del discurso
(Saint-Georges 2011). Sobre ese particular,
Bautista subraya el hecho que Dussel toma en
serio el “giro pragmatico” propuesto por Karl-
Otto Appel (Saint-Georges 2011) pero partiendo
de una perspectiva critica-material desde las
victimas. La cuarta estaria ligada a una escritura
de la historia. Efectivamente, si como sugiere
el filésofo marxista de origen aleman Walter
Benjamin (1983:199) en sus Tesis sobre el concepto
de Historia, la historiografia historicista guarda
empatia con el vencedor, entonces un proyecto
intelectual de liberacion debe “cepillar la historia
a contrapelo”, esto es, debe adentrarse en las
ruinas provocadas por el tren de la modernidad
con lafinalidad de rescatar el recuerdo de aquello
gue pueda brillar en un instante de peligro. En
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ese sentido, Enrique Dussel propone deconstruir
(y destruir) el relato histérico eurocéntrico.

En la segunda parte, “De la critica”, el autor
presenta algunos rasgos del pensamiento
de Hugo Zemelman en lo que respecta a sus
aportes en el terreno de la epistemologia y de
Franz Hinkelammert. Para nosotros, este tedlogo
y economista de origen aleman realizé una critica
radical de la modernidad capitalista en la que
se denuncia el proceso de idolatria. Originario
del pueblo de Emsdetten en Renania del Norte-
Westfalia, Franz Hinkelalmmert vive desde 1963
en Latinoameérica y es uno de los principales
pensadores en haber profundizado la teoria
del fetichismo de Karl Marx con la finalidad de
articular la Teoria critica (Horkheimer, Adorno y
Benjamin) y la critica de la teoria (Hinkelammert
1986; 1991; 1998; 2002) y, de esta manera,
comprender la dinamica destructiva de la forma
social hegemaonica.

Por otra parte, en esta segunda parte del libro,
encontramos el capitulo titulado “Critica de la
idolatria de la modernidad. Hacia una teoria
critica del fetichismo de la modernidad” que,
partiendo del pensamiento de Hinkelammert,
presenta las principales tesis de la Teologia de
la liberacién. Aunque durante los afos setenta
y ochenta del siglo pasado, los trabajos de
los y las tedlogas de la liberacidon llamaron la
atencion del mundo académico francdfono, las
nuevas perspectivas todavia son poco conocida
y discutidas, por ejemplo, la teologia queer de
Marcella Althaus-Reid, la teologia de la azada
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(Enxada) de Joseph Comblin, la teologia de la
tierra de Marcelo Barros e Ivo Poletto o la eco-
teologia de Leonardo Boff, por mencionar
algunas. En ese sentido, Juan José Bautista
observa que la critica del capitalismo corre a la
par de la critica de la racionalidad moderna pues
el ndcleo duro de esta modernidad realmente
existente es la dinamica sacrificial de las victimas
(Hinkelammert 1986). Asimismo, el autor
reconoce la importancia de la critica del sistema
legalista de parte de Hinkelammert. Como
es por todos conocidos, la figura de Pablo, el
“Apostol de los gentiles”, ha sido retomada en los
actuales debates contemporaneos gracias a las
reflexiones de Alain Badiou, de Giorgio Agamben
y de Slavoj Zizek. Sin embargo, para nosotros, la
exegesis mas completa del pensamiento paulino
ha sido realizada por Enrique Dussel (2011) y por
Franz Hinkelammert (2010). Este Ultimo sostiene
gue la critica paulina de la Ley es una critica de
la concepcidn de “leyes justas” pues su sentido
puede ser corrompidos y asi hacerlas injustas.

Finalmente, la Ultima parte del libro, ofrece
algunas reflexiones en torno a la racionalidad
de la vida, de diversas temporalidades, de la
comunidadtransmoderna,delaintersubjetividad
comunitaria y de la nocion de desarrollo. De ahi
gue el autor nos invite a concebir a la naturaleza
comosujeto. Por consiguiente, Juan José Bautista
nos propone pensar el paso de la sociedad
moderna hacia una comunidad transmoderna,
es decir, transitar a una formacién social en la
que las diversidades y particularidades no sean
cosificadas por la l6gica de la razén instrumental.
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Para ello, el autor se apoya en la teoria del
fetichismo -vista como una teoria de la ciencia
critica- para denunciar la falsedad de la sociedad
moderna capitalista. Juan José Bautista sostiene
que las temporalidades no capitalistas son de
importancia capital, ya que estas nos permiten
esbozar formas de socializacion diferentes.
Frente a la razén instrumental moderna, Bautista
coloca las bases de un proyecto teérico que tiene
como centro y objetivo la racionalidad de la vida.
En otras palabras, Juan José Bautista buscar a
colocar algunos diques que contengan los mitos
destructores de esta modernidad realmente
existente.

Por nuestra parte pensamos que algunos
planteamientos del autor pueden ser discutidos,
por ejemplo, cuando el autor sostiene que “el
gran drama del pensamiento critico del siglo
XX consistiria en que, habiendo sido critico del
capitalismo y sus secuelas, quedd atrapado
al interior de la propia modernidad y su marco
categorial, sin poder salirnunca de él, justificando
al final siempre la modernidad y su modelo de
sociedad como el Unico racional o lo realmente
posible” (Bautista 2014: 226) soslayando el
proyecto intelectual y politico de algunas figuras
cercanas a la Escuela de Frankfurt como la de
Walter Benjamin (1983). Sea como fuere, el libro
de Juan José Bautista merece ser tomado en
serio por los y las investigadoras que desean
oponerse la mercantilizacion del conocimiento
y a la Publicado
recientemente, este libro merecid el
Libertador del Pensamiento critico. Creado en

colonialidad del saber.

Premio
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2005 por Hugo Chavez este premio intenta
estimular la produccién de un pensamiento
alternativo y critico de las diferentes formas de
dominacién que oprimen a los pueblos. A pesar
de haber sido publicado recientemente, este
libro ya se gand su lugar como “piedra de toque”
del pensamiento critico contemporaneo.
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Bernard Lavallé y Claudia Rosas (eds). El virreinato del Perti en

la encrucijada de dos épocas (1680 — 1750). Lima, Instituto Riva

— Agtiero PUCP, 2022.

ISBN 9786124496103

El simposio internacional “El Virreinato del Perd
en la encrucijada de dos épocas (1680-1750)"
organizado por el Instituto Riva-Aguero PUCP,
la especialidad de Historia de la Pontificia
Universidad Catdlica del Perd, el Instituto
Francés de Estudios Andinos y la Casa de
Veldsquez, en el 2015, en Lima, fue la base de
la edicién de este libro presentado el pasado 3
de noviembre. El libro contiene seis secciones,
ademas del estudio introductorio, los cuales
recogen todas las participaciones. La primera
seccion es “La defensa del Imperio: piratas y
corsarios; la segunda se titula “Cultura letrada y
cultura politica”; la tercera, clero regular, ascenso
social y poder; la cuarta se denomina “Procesos
histéricos regionales”; la quinta, “Portugueses y
espafoles en la Amazonia”;y, finalmente, la sexta
setitula “Discursosy practicasreligiosas”. En total,
1 estudio introductorio y 12 ensayos académicos.

Este libro parte de la necesidad de abrir luces en
torno a un periodo que habia sido revisado de
modo gris, por ser estimado menor. Asimismo,
los historiadores toman
encrucijada de dos épocas para mostrar la

la caracteristica de

JesuUs F. Salazar Paiva

rigueza de estudio sobre la materia. Esto es
particularmmente conveniente para fomentar
el estudio de una etapa poco visitada, pero
que brinda muchas luces sobre los cambios
dinasticos, retos de organizacién administrativa,
la consolidacion de una mirada americana en
construccién con el contraste con la cambiante
metropoli, lo cual sin duda alumbra nuevos
enfoques sobre el camino que llevara a la
presencia de las ideas ilustradas. Existen autores
como Adrian Pierce, Alfredo Moreno Cebrian,
Mark Burkholder y D.S. Chandler, quienes han
ofrecido una mirada que representa un punto
de partida; sin embargo, se requiere darle mas
peso a un periodo de cambios y de procesos
gue construyeron la escena americana -variada
y compleja- que recibid las reformas borbdnicas
posteriormente. Para ello, partiendo de
estudios clasicos, este volumen también tiene
la cualidad de ser un espacio de confluencia
de visiones generacionales distintas, lo cual
enriquece la mirada historiografica.

los

Al respecto, es pertinente lo que senald la doctora
Claudia Rosas en la reciente presentacion del
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volumen, al destacar que si bien la tendencia
en la publicacion académica y cientifica es la del
articulo académico, el libro permite encontrar,
pese a la condiciéon de ensayos y aproximaciones
necesariamente fragmentarias, la vision de un todo
gue amerita mas estudios, una mirada integrada.

Adicionalmente, como destacé el doctor

Bernard Lavallé, este volumen también
permite una mirada comparativa necesaria,
dado que si se ve la historiografia de América,
se podra advertir la falta de comparaciones
entre los distintos procesos histéricos. Asi, el
volumen presenta episodios en el Estrecho de
Magallanes, pasando por el Darién, yendo a
Lima y comentando momentos de contacto con
Europay analizando los procesos de la Amazonia.
Para estas aproximaciones, se requiere de un
necesario didlogo de tradiciones historiograficas
y contraste de autores de la época misma de
estudio, aspectos que los autores de los ensayos
realizan en sus textos y que, para llamar la
atencion de los investigadores, especialmente
los mas jévenes, muestran un ilustrativo ejemplo

de métodos sea de modo explicito o implicito.

Como no es propdsito de esta breve resefa
agotar un comentario detallado de todos los
temas tratados, se mencionardn unas ideas
gue se estiman como ejemplificadoras de lo
descrito en los parrafos anteriores. De este
modo, el ensayo de Juan Marchena Fernandez,
sobre corsarios, aventureros y contrabandistas,
la condicion extrema del Estrecho propiciaba
la navegacién fluida de muchos enemigos de

Ayrampu, 2023 | (2): 256-258

Espafa. El autor alumbra sobre el potencial que
tienen las fuentes documentales escritas por los
navegantes que a fines del siglo XVIl y comienzos
del siglo XVIII escribieron y que darian luces del
retrato de un modo de concebir el espacio y las
respectivas aspiraciones politicas de Espana vy,
especialmente, de sus competidores en Ameérica.

La doctora Nayibe Gutiérrez Montoya destaca
la importancia del pensamiento y el aporte de
Pedro Peralta y Barnuevo, especialmente visto
en su obra “Lima inexpugnable”. En esta obra,
segun subraya la autora, Peralta hace gala de
un adelanto a las ideas de su tiempo y propone
una fortificacién para la capital del Virreinato.
Se puede advertir de este alcance un espacio
para ahondar en las relaciones de un particular
pensamiento matematico desarrollado en los
ambitos letrados criollos y aplicado a la realidad
virreinal peruana y en consonancia con
preocupaciones politicas de la época.

las

Especial mencién merece el texto del doctor
Bernard Lavallé quien se centra en las muestras
de la evolucién de la mirada del indigena vy las
castas en el ambito virreinal, a través de las
denuncias y procesos en el ambito eclesiastico,
contra los doctrineros. Estos procesos ilustran
un conjunto de testimonios de violencia y
resistencia. Si bien no pueden equipararse en
resonancia e interés posterior a movimientos
como el de Tdpac Amaru Il u otros en los
Andes, muestran un modo de expresion de los
dominados que deja de ser oculto y se hace
publico en las instituciones virreinales. Con ello,
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miradas mas atentas en este punto permitiran
entender estrategias discursivas que reflejan
una interaccion diferente entre los indigenas y el
aparato virreinal.

El ensayo del doctor Carlos Galvez es
especialmente acucioso al subrayar el contraste
de dos visiones contrapuestas entre la élite criolla
americana y la élite europea al revisar el caso
de Fray Juan Meléndez Rodriguez. El dominico
encargado de una mision de beatificacion se ve
finalmente humillado, aspecto que reflejan los

versos satiricos de Juan Vélez de Ledn.

La doctora Liliana Pérez llama la atencién sobre
la problematica de la incorporacion de indias y
mestizas en el ambito eclesiastico durante el
periodo estudiado. La autora sefala que el apoyo
desde el siglo XVI que la Santa Sede brindd a
las aspiraciones de la élite andina de integrar la
carrera eclesiastica y las opciones que adoptaron
cuando esta aspiracion no se concretaba, como
el auspicio de beaterios donde pudieran destacar
los miembros femeninos de las élites andinas.

Y, en este rapido recorrido, el ensayo del doctor
Fernando Rosas muestra un analisis de la regién
amazoénica en relacidon con el avance portugués,
pero para ello sitUa estos procesos desde la
ruptura de la Unién lbérica a la Amazonia
Pombalina. Destaca con ello el papel de los
jesuitas en la defensa del territorio virreinal, ante
lo cual el avance portugués hubiera sido mayor.
Sin embargo, subraya comparativamente las
politicas metropolitanas de Espana y Portugal
sobre este territorio.

Ayrampu, 2023 | (2): 256-258

Este volumen es un esfuerzo por abordar
aristas de un periodo que pasadas tradiciones
historiograficas no consideraron de mucho brillo,
pero que ahora renueva sus alcances a través
de enfoques que dialogan con trabajos previos
pero que llaman la atenciéon de problematicas
necesarias para enriquecer la historiografia
americana sobre la etapa virreinal. Es, por lo
tanto, urgente que los jovenes historiadores o
los estudiantes de pregrado aun en formacion,
recojan las multiples interrogantes que sefalan
los autores para continuar con la investigaciéony el
debate académico, especialmente en la busqueda
de temas de tesis de grado y de posgrado.
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José Ignacio Lépez Ramirez Gaston. ESTE FUTURO ES
OTRO FUTURO.EI papel del discurso social en el (sub)

desarrollo de la miisica electrénica académica en el Perii. Lima:

Universidad Nacional de Mdsica, 2022, 240pp.

ISBN 9786124790638

Este futuro es otro futuro (2022) presenta la
historia de
peruana. Para ello, analiza los diversos intentos
de impulsar su desarrollo, asi como los variados
obstaculos y retrocesos que han truncado su
implementacion en las instituciones oficiales
de educacion musical ademas de la formacion
de una tradicion musical. José Ignacio Lopez
plantea que la musica tecnologizada, desde su
aparicion en la década de 1950, fue enfrentada
por paradigmas sociales que restringieron su
progreso relegandola a un papel subalterno y de
sospecha al no ser incluida en las construcciones
identitarias de la nacién. Por ello, este texto
cumple una importante labor en reinvindicar
uno de los modelos musicales ignorados por los
discursos oficiales institucionalizados planteando
una respuesta al porqué de su “[sub]desarrollo”.

l[a musica electrénica académica

El texto, ademas, cuestiona la existencia de

una cultura de la musica electronica en el
Perd. Asume de esta forma una posicion que

enfrenta de forma critica las consideraciones

Camilo Uriarte Trancon

planteadas en las Ultimas décadas sobre los
primeros compositores peruanos involucrados
en la recepcion de la musica de vanguardia
de las décadas de 1960 y 1970. Para el autor,
la experimentacidon musical electréonica, que
inicialmente fue restringida y rechazada por
las posiciones politicas e ideolégicas, décadas
después es parte de una reconstruccion historica
y mitolégica sobre los compositores electronicos
“olvidados”.

Lo mas importante de estas premisas y
planteamientos criticos para José Ignacio Lopez
es descubrir la agencia de los discursos sociales
representados por estructuras y actores en
el desarrollo de la musica tecnologizada. La
implementacion de las corrientes electrénicas
en la educacion musical en el pais también se vio
afectada por estos posicionamientos. Este futuro
es otro futuro periodiza tres etapas en las cuales
se intentd impulsar la mudsica electrénica desde
los ambientes académicos en el Peru: la primera

ola (1964-1970), marcada por el primer contacto
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con las maquinas; la segunda ola (1990-1996),
caracterizada por el interés de varios actores en
las posibilidades de la musica tecnoldgica; y la
tercera ola (2017-2020), que incluye la situaciéon
contempordnea de la experimentacion de la
musica electronica en el mundo académico,
como la implementacion del nuevo Laboratorio
de Mdusica Electroacustica y el Ensamble de
Laptops de la Universidad Nacional de la MUsica.
En las dos primeras olas, los intentos no pudieron
concretar el desarrollo de una generaciéon de
musicos electronicos al carecer de un entorno
propicio y fueron superados por paradigmas
sociales ligados a concepciones tradicionales
acerca de la labor musical. El autor reflexiona
sobre estos obstaculos a lo largo del texto.

Las construcciones sobre el concepto de naciéon
vy la “musica peruana” se enfrentan a los modelos
musicales que no encajan en sus ideales. José
Ignacio Lopez sostiene que estas ideas parten
de ideologias y discursos particulares que han
servido para construir los canones bajo los cuales
se discuten los limites de la musica nacional y la
representacion de la musica extranjera. Mientras
gue a lo largo del texto estos enfrentamientos
son examinados e interpretados para develar los
posicionamientos ideoldgicos que los sostienen,
también se presentan de forma evidente cuando
el autor analiza los articulos escritos por Américo
Valencia y Roberto Miro Quesada sobre el uso de
elementos peruanos en la musica electronica.

El enfoque critico que Este futuro es otro futuro
presenta a lo largo de su desarrollo es su mayor

Ayrampu, 2023 | (2): 259-260

fortaleza. El autor evita el analisis superficial
gue culpa a la falta de recursos, financiamiento,
y entrenamiento académico y practico como
del
musical electronica en el Perd; mas bien, busca
descubrir el poder de las ideologias y discursos
filosoficos alrededor de la nacidn como agentes
sobre el desarrollo de los modelos musicales.
El rechazo hacia los conceptos de desarrollo
y modernizacién musical no deben ser vistos
exclusivamente como fuerzas comprometidas
en la destruccion de

causas subdesarrollo de una cultura

lo autdéctono o como
dependencia de poderes extranjeros, sino como
parte de un progreso natural de las posibilidades
de la expresion artistica a través de la tecnologia.

Este trabajo constituye un primer aporte hacia
la limitada investigacion académica sobre la
musica tecnologizada peruana. Por ello, cumple
la importante funciéon de propiciar el debate sobre
estas tematicas, no solo desde las instituciones,
sino también desde la practica musical popular.
A su vez, Este futuro es otro futuro contribuye a
replantear los discursos nacionales sobre nuestra
identidad y reivindicar las posibilidades creativas
de las herramientas tecnoldgicas en el quehacer
musical. Generar una discusion sobre la musica
tecnologizada propicia la reconciliacion de estos
modelos con las conversaciones sobre la creacion y
educacion musical con miras hacia un nuevo futuro.
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Direccién: Henry Vallejo / Guién: Henry Vallejo y Elard Serruto. Peru, 2020.

Es saludable que vayan surgiendo mas cine con
una mirada no limenocéntrica que suele estar
enfocada en una clase media acomodada y con
“problemas” amorosos convencionales. Este film,
por ejemplo, transcurre en Puno y le interesa
mostrar el lado mas cotidiano y menos explotado
paraelturismo de exportaciéon:eldela precariedad
econdémica, la distancia social entre la ciudad y los
pueblos alejados, el de los vaivenes del aislamiento
y la comprension de los, las otras. Para hacerlo,
nos cuenta la historia de Elisban, un muchacho
timido que migra desde su comunidad a la ciudad
de Puno esperando que un amigo Hermdgenes
lo acoja en su cuarto y le consiga algun trabajo.
El desencuentro con Hermdgenes, que ha salido
de la ciudad por tiempo indeterminado ocasiona
que Elisban deba buscar cualquier trabajillo que
le salga al paso.

La pelicula tiene un ritmo pausado, natural, que
logra atraparnos en seguir las idas y venidas
del protagonista y contagiarnos su desamparo
sin caer en el excesivo melodrama. Elisban es
la antitesis del personaje esterotipado del vivo
y acriollado de ficciones mas alineadas con el
mito del peruano emprendedor y/o “pendejo”.
Hay en él algo que lo emparenta con el Gregorio
de la cinta del mismo nombre: su condicion de

Jesus Cossio

foraneo en una urbe que lo alienay lo atrae,y que
le demanda con urgencia transformarse en un
recursero como forma de sobrevivir. También hay
cierta afinidad con el relato “El nino junto al cielo”
de Enrique Congrains, que narra el encuentro en
Lima (“el monstruo de un millén de cabezas”)
entre un espabilado chico de la calle y Esteban,
un nino recién llegado de Tarma al Agustino:
similitudes en la timidez de los protagonistas y
como manejan su desconcierto ante lo que van
viendo, para tratar de entender los coédigos de “la
bestia”, la urbe.

Es una pelicula con buenas ideas, con un relato
bastante sdélido. Pero en un par de ocasiones la
seguidilla de problemas que enfrenta Elisban
puede parecer hasta exagerada: gana un dinerito
en dolares pero no se los quieren cambiar
por viejos, aunque es usual que en Peru te los
cambien a un precio menor; por ejemplo. Pero
en lineas generales la trama va construyendo
sentido tanto en la manera como el personaje
principal comienza a conocer gente, de a pocos
y apelando a la solidaridad de los que han
comenzado de abajo; como en la busqueda que
hace de un refugio y una manera de vivir en la
periferia de la ciudad y rebuscandoselas entre lo
que la ciudad arroja. Simbdlicamente, para lograr
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para si un presente literal (comer cada dia) debe
escarbar en el pasado inmediato (los desechos
de la urbe) para disfrazarse de la imitacion de
un pasado lejano y mitificado. Una muy buena
manera de figurar la complejidad de la existencia
en este pais para tantas personas.
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Biblioteca Miguelina Acosta

Vero Ferrariy Ana Karina Barandiaran

La Biblioteca Miguelina Acosta naci® unos
meses antes de que se declarara la cuarentena
a nivel nacional, en 2020. Fue fundada por
Ana Karina Barandiaran y Vero Ferrari, ambas
vecinas del Jr. Contumaza, donde la biblioteca
funciona Le pusieron
ese nombre en honor a la primera abogada
litigante del Perd, activista feminista, sindicalista
y dirigente universitaria graduada en la UNMSM
con dos tesis sobre como reformar las leyes del
matrimonio para que no siguieran perjudicando
a las mujeres.

ininterrumpidamente.

El barrio donde se ubica la biblioteca fue
considerado por mucho tiempo una zona de
alta peligrosidad dentro del Centro Histdrico
de Lima, y a pesar de varios intentos de
reorganizacion, lograron cambiar las

dindmicas delincuenciales, ilegales e informales

no se

gue funcionan para la supervivencia de decenas
de familias que viven en habitaciones alquiladas
de casonas invadidas.

El Jr. Contumaza esta a espaldas del Jurado
Nacional de Elecciones, y a una cuadra de
Plaza San Martin. Esta compuesto por tres

cuadras, pero solo dos (las cuadras 9 y 10)
presentan problematicas estructurales de
pobreza, inseguridad, hacinamiento, migracion,
prostitucion, negocios de venta de alcohol
clandestinos, microcomercializacion de drogas,
delitos menores y poblacion con adicciones;
ademas de violencia de género y violencia hacia
las infancias.

Considerando la situacion critica de las infancias,
se empezd con el proyecto de biblioteca, que
poco a poco fue transformandose a partir de las
necesidades que iban presentando sus usuarios
Yy usuarias. Sin embargo, si en un inicio se penso
como una biblioteca en el sentido mas clasico,
de repositorio y acceso a libros y a la lectura en
sala, fue convirtiéndose, por accidn de las propias
infancias, en una “escuelita” donde iban a hacer
sus tareas, conectarse a sus clases virtuales,
recibir apoyo pedagdgico y psicolégico, tomar
desayuno nutricional y recrearse viendo peliculas
o0 escuchando musica, o solo conversando entre
ellos y jugando.

La biblioteca funciona de forma autogestionada
y con el apoyo de aliados y aliadas que han
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logrado sostenerla estos dos aflos. En ese lapso
se han organizado talleres de lectura, escritura,
arte, teatro, cine, danza, visita a museos, espacios
de memoria, exposiciones, excursiones a zonas
ecoldgicas, han participado en presentaciones de
libros, conversatorios, ferias, marchas, plantones
y han sido sede de festivales de cine como el
Insdlito y Transcinema.

Desde hace dos anos, el barrio tiene nuevos
intereses y nuevas voces. Las infancias y
adolescencias quieren vivir con dignidad y se
han convertido en parte activa de los cambios
gue se van dando. Exigen alumbrado publico
(que cada cierto tiempo ‘casualmente’ se va),
gue haya serenazgo dia y noche, que los carros
no transiten por la calle peatonal. Marchan con
la junta vecinal y la comisaria de Cotabambas
pidiendo imas bibliotecas, menos pichilones!,
para que escuchen aquellos que creen que las
calles son sus banos. Y cantan a donde vayan y
a quien les escuche “jQue tiemble el Estado, los
cielos, las calles!iQue tiemblen los jueces y los
judiciales! Hoy a las mujeres nos quitan la calma,
nos sembraron miedo, nos crecieron alas”.
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La cocha de los libros: Un regalo inesperado

Juanjo Fernandez

Escribo el dia de Reyes, el seis de enero, durante
la fiesta del ano que mas me gusta. En ella
soliamos reunirnos toda la familia en torno a
una escultura de mi padre customizada para la
ocasion con barba de algoddny corona de cartdn
alrededor de la cual dejabamos los regalos; nos
levantdbamos con la ilusién de nifios a abrirlos y
sentarnos juntos después a desayunar el roscon.
Lo sigo haciendo, es una ocasién para compartir,
para que haciendo felices a los otros a través del
regalo seamos felices nosotros mismos.

Compartir. Parece que hay consenso en que si
la especie humana ha alcanzado la cumbre de
la piramide en el planeta es por su capacidad
colaborativa, de asociarse unos individuos con
otros para alcanzar un fin, primero el de su propia
supervivencia, ahora... ahora qué sé yo.

No sdlo la especie humana colabora; las
hormigas, las abejas, los Aus, desarrollan su vida
en comunidades y basan su supervivencia en el
grupo, sea colmena o manada, pero los humanos
hemos contado también con la contribucion del
individuo para crecer como sociedad. Genios en
las ciencias y en las artes que han ido elevando

con susideasy obrasla posicion de la humanidad
con respecto al resto de especies, y generacion
tras generacién se han ido enriqueciendo vy
perfeccionando.

Ideas y obras que son producto de la capacidad
de elaborar un pensamiento abstracto propio
de los cromanones, algo que segun los expertos
nos permitié sobrevivir a los neandertales, mas
fuertes e igual de inteligentes y habilidosos.
De las paredes de la cueva a los chips, la nube,
pasando por pipetas de laboratorio, lienzos,
partituras, paginas de libros...

Compartir, colaborar, crear, libros. Escribo todo
esto porque me pidieron un articulo sobre La
Cocha de los Libros, una iniciativa que comencé
hace cincoanos (creo,ya norecuerdoelmomento
exacto) con el propdsito de llevar libros donde no
pudieran llegar. De este modo, durante todo este
tiempo he recibido miles de libros de donaciones
qgue he distribuido por comunidades en la
selva, prisiones, bibliotecas publicas y privadas
y cualquiera que me los pidiera para compartir
con sus vecinos. Y me ha hecho y me hace
enormemente feliz. Poco mas he de decir.
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Pero entiendo la curiosidad encerrada en la
peticion de Angela y Lucho de este texto. La
Cocha de los Libros fue en un principio una
reaccion de indignacion, de rebelién: un diario
madrilefio me ofrecid una ridiculez por el pago
de un reportaje realizado en el interior de la
selva, un trabajo que requirié¢ de un esfuerzo
econdmico, fisico y emocional invisible para
unos editores acomodados en su mesa de
trabajo. “Para regalar o malvender mi trabajo lo
haré a quien lo necesita y no a quien no sabe ni
defender el precio de la accién de su empresa”
fue Mmi pensamiento. El primer paso en direcciéon
a La Cocha fue por tanto una renuncia, un paso
atrds, un salto al vacio tras treinta aflos dedicado
al oficio del fotoperiodismo.

;Qué podia hacer para compartir mi situacion
privilegiada? Porque viajando por los rios aprendi
lo afortunado que soy, y esa es una leccion
nada facil de aprender en estos tiempos de
consumismo e individualismo atroz. Sélo por eso
estaba en deuda con tantas mujeres y hombres
gue me acogieron y confiaron en mi al contarme
sus historias. No soy médico, ni ingeniero, ni
abogado, ;qué hacer para ayudar a esas buenas
gentes? Amo los libros, creci entre ellos y son
responsables en gran parte de que sea como
soy. Imaginé como conseguirlos a partir de la
experiencia de otros locos maravillosos, Giovanni
Marrozzini, Javier Gamboa, Rosario Obregdn,
Eddy Ramos, Josefina Jiménez; y luego aprendi
como llevarlos, no hay maestria en cooperacién
enlague hubieraaprendidotanto;yaentregarlos,
eso es ya materia de doctorado. Eso hice.
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La Cochadelos Libros ha sido para miel obsequio
inesperado que Gaspar, Melchor y Baltasar
me tenian reservado en secreto, porque jamas
imaginé que recibiera tanto dando. A partir de
la creacion de La Cocha he expuesto en alguna
de las principales salas de Lima, he vendido mi
obra fotografica en las subastas del MALI, he
publicado en editoriales de prestigio.. Sé que
nada de ello habria sucedido sin La Cocha, sin el
aparente paso atras que supuso la renuncia a lo
que habia sido mi vida hasta entonces. Pero lo
mas importante, he entendido que la fortuna no
vale de nada si no se comparte, y que cuando se
hace pasan dos cosas maravillosas, la primera es
que la disfrutamos, la segunda es que llega mas.

Feliz dia de Reyes compartiendo para todos.
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